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PREDGOVOR PRVOM HRVATSKOM IZDANJU

Ono $to najrjecitije govori o osobi i djelu dr. Sigmunda Freuda, nesmanjena
je aktualnost i interes koji pobuduje u svom vremenu i kroz Citavo XX stoljece,
pa i na ulasku u novi milenij; svi pro i kontra, pred trajanjem u vremenu su re-
lativni. To je ujedno i razlog, $to TOTEM | TABU, kao novo, prvo hrvatsko
izdanje, stoje sada pred nama.

Sigmund Freud strukom se opredijelio za lijeCenje duSevnih bolesti. Kao
osoba iznimnog obrazovanja i jo$ iznimnije osobne slobode misljenja i zaklju-
Civanja, imajuéi pred sobom pojedinca u nevolji, i snazno osjeéajuci zajednicki
nazivnik kod mnostva tako razli€itih kazusa, do3ao je na novu lucidnu, kreativnu
ideju da uzroke i povode tome potraZi u pradavnoj proslosti Covjeka. Sam je
rekao da se kloni puteva iskusenja, kako ne istraZzuje ove tragove u mitologiji,
gdje ih nije teSko naci, te da ga veliki broj jakih motiva zadrZzava razlagati dalje
razvitak religija od totema do danas. Ali, sa sposobnos¢u siline imaginacije i
analitickog uvida u ve¢ postojeée informacije, $to je upravo osnovni sadrzaj
djela TOTEM | TABU, otiSao je do prvobitne horde koju vidi kao bespoStednu
tiraniju oca: taj praotac je posvojio sve Zen(k)e, a sinovima nametnuo bezuvjet-
nu poslusnost kojom paznju, ljubav i zaStitu uvjetuje strogim restrikcijama, po-
najvide spolnog pona3anja, a neposluh okrutno kaznjava. To kona¢no dovodi do
udruzivanja sinova koji ubijaju i - jedu svog despotskog oca - s po Freudu u
TOTEMU | TABUU detaljno obrazloZenim razlogom, s kojim je na tragu velike
Isusove poruke oprosta te simbolike pri¢eS¢a te uzviSenog preuzimanja na sebe
grijeha brace svoje - htijuci tim ¢inom dohvatiti svoju slobodu.

Dogada se, medutim, i snazno iskonsko kajanje; ono se ogleda u (ipak) dobro—
voljnom odricanju od Zena iz horde, onih istih zbog kojih je prvenstveno otac i ubi-
jen. To do nas dopire u vidu pojave egzogamije kao zastite od incesta, kao i same
zabrane od incesta - kao i u opéenitom odustajanju da se bude na mjestu svrgnu-
tog vlastodrica; pojavljuje se posmrtno obozavanje oca, kojim Freud objadnjava
odnose prema autoritetima i pojavi njihove interiorizacije, kao i pojavu sklonosti
da se tako oformljeni psihicki procesi projiciraju u vanjski svijet.

Po Freudu, totem se pojavljuje kad Covjek pretpostavlja svoje podrijetlo od
neke Zivotinje, s dubokim osobnim znaCenjem, pa je, naprimjer, ime koje nosi
Covjek znacajnije nego se misli, ponekad kao i njegova dusa sama; s vremenom
prerasta u drustvenu obvezu, a svakako ostavlja traga u govoru i nekim obifa~
jima - dugo je nadZivio razlog svog postojanja, iako je od nas veé znatno uda-
ljen, dok je tabu, kao sveto ili zabranjeno prisutan u svakom drustvu i u svakom
vremenu. Pod njim pociva sila obiCaja i predanja te Cini podlogu moralnim
zabranama i zapovijedi savjesti, do prerastanja u zakone i propise koji su svi
reakcija na djelo zlo€ina, a odnose na ono Sto bi Covjek sam po sebi drugacije
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uradio, no uz rizik od duSevne osude i svih oblika kazne (Cesto, ali pod dopusta-
njem istih kao i sam kaznjivi €in); kr8enje zabrana zakona ispravlja se kajanjem,
kao odricanjem od neceg dobrog, ili od slobode, pokoravanje sainjava odrica-
nje od Zelje, krivica postaje strah savjesti.

Posve skrivene razloge prenosi Covjek unutar sebe kroz mnoge narastaje koji
0 tome viSe niSta ne mogu znati, no tako se oblikuje psihologija naroda, koja
usprkos nestajanju ljudi trajno nastavlja okosnice njihovog osjecajnog Zivota, a
§to neposredno dovodi do naSih vanjskih druStvenih institucija. PokuSavajuci to
obraditi putem psihoanalize, Freud dolazi do zaCudnih revolucionarnih za-
klju€aka, da su nam primitivni narodi znacajni kao dobro ocuvana proSlost naSeg
vlastitog razvitka, gdje potisnuti nagoni ustupaju mjesto kulturi; zapo€inje raz-
miSljanje o tom fenomenu, o nastanku i razvoju kulture kao i o sudbini ¢ovjeka
u njoj: postavlja pitanja 0 bolesnom drustvu pa i povijesti, 0 uvjetima Zivota za
opstanak pojedinca u zajednici, 0 znaCenju civilizacije, o sukobu s Citavom ob-
jektivnom druStvenom situacijom.

Otkriv3i EROS i TANATOS, prvotne ¢ovjekove nagone prema spolnosti i
prema smrti te njihovu dualisti€ku, i suprotnim silama oznaCenu prirodu, kao i
njihovu vezu s €ovjekovim svjesnim aktivnostima, Freudu je takoder objasnjiva
ambivalentnost odnosa ljubavi i mrZznje prema istom objektu, koji tako susrece
pod slikom neuroze i koji moZe lijeCiti razrjeSavajuéi joj sveze s totemom, sa
vjesti i krivicom, a od koje je i po€eo svoju potragu za prauzrokom. Ujedno,
prisutna konstanta osjecaja krivice i savjesti na djelu, kada je preoblikovana,
iskazuje se Freudu kao sublimacija tako razrijeSenih nagona - jo$ s odrZzanim
osjeéajima na davni dramaticni i kasnije sveodredujuci dogadaj, no potisnutim u
nesvjesno ili podsvjesno, sad ve¢ kao filogenetsko naslijede ¢ovjeka, koje svatko
uz neponovljivost svoje osobnosti, ipak i kao arenilo duSevnog pe€ata nosi i
Cuva duboko u sebi. S time je, ponavljajuci se u svim vremenima, mogao zapo-
Ceti, pa i trajati druStveni poredak te se oblikovati moralni zakon i religijski po-
stulati Sto svojom ukupno3¢u Cine civilizaciju, sa svim njezinim varijacijama i
transformacijama.

Ako je prosudivati po Sirokoj paleti ljudskog djelovanja u koju je Freud
ponekad i bitno ukljucen, pa i/ili silno utjecajan, a koja osim medicine po svojoj
sustini najviSe zahvacda razvoj Covjeka, pa €ak i umjetnicku njegovu postulaciju
- sam je umjetnost smatrao jednim putem sada dostupnim Covjeku da iz svojih
potreba i nagona, pretocenih u umjetnicko djelo, stvori nesto sli¢éno zadovolje-
nju - onda je psihoanaliza Freudov induktivni teorijski i dugogodiSnjim radom
prakticki razraden pristup lijeCenju, zapravo njegov naCin da izrazi svoj svjeto-
nazor.

U djelu TOTEM | TABU to se narocito dobro vidi. Jedna stru¢na metoda
prerasta u filozofsko, antropolosko, povijesno, biolosko, sociolosko, etholosko
na starom izraslo novo videnje svijeta, i time Freuda promovira kao poli-inter-
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transdisciplinarnu osebujnu li¢nost, bez aspiracija politicke profilacije ili pokre—
tanja novog drustvenog pokreta, no s nekom njegovom misijom, zanimljivom i
kao fenomen i kao poticaj, uz bok rijetkih takvih velikana. Kraj svih refleksija
koje time Freud izaziva, ono sto je sigurno neupitno je njegova namjera - pomoci
¢ovjeku. 1, dosljedno tome, vrhunska hrabrost izraziti se, sa svim (ali) svojim di-
lemama i pitanjima u trenutku - jer Freud je pod sreéom podrazumijevao Zivot
bez konflikta, u smislu slobode od bilo kojeg oblika represije. Kako je sam za to
dao inicijalni model, a mnoga maestralno postavljena pitanja su ostala otvorena,
izrijekom je njegova ostavstina: da to Covjek buduénosti iznade.

Svi, nebrojeno mnogi, ponekad iznimno sustavni i vrijedni poku3aji osmis-
ljavanja koliko se Freud pribliZio ili udaljio od (neke) istine, izmicu zapravo kao
i istina sama - ono §to jedino Cvrsto opstoji je traganje za njom; potrebna je
svima, i onima koji su odavno od nje odustali, i onima koji su umrli izgarajuci
za njom, i onima koji nisu nikada postavili problem. Dovoljno je samo taknuti
Covjekovu dusu, kroz bilo koju struku ili €in, pa da to istog €asa izade na vidje-
lo. Uvijek zacudno uci nas povijest, jednako kao i globalne procjene rizi¢ne
buduénosti, a posebice na$ osobni sadrZaj i osjecaj da smo stalno i neprekidno u
potrazi za razrijeSenjem zagonetke Covjekovog bica - zbog posve prakticnih,
svakodnevnih, dubokih ljudskih razlika i da cjeloviti dostatno osmisljeni odgo-
vori, moguée leZze u svakom pojedinom Covjeku za njega. Tako i kroz djelo TO-
TEM | TABU imate, na specifi€an nacin, prigodu pribliZzavati se prepoznavanju
svijeta i sebe.

TOTEM | TABU mozZe se pretezno lako Citati, skoro kao dobar roman ili kao
slikovit putopis, bremenit najekskluzivnijim etno istrazivanjima koja nas vode
kroz davninu, kroz nepoznate daleke predjele i obi€aje, da gledamo unatrag kroz
prostor i vrijeme. Do naSih dana; i do nas samih. Uvijek se moZete u ¢itanju pre-
kinuti ili se po ugodi doZivljaja zadrZati na ovom tekstu kao na lijepoj knji-
Zevnosti; moZete odabrati i pomnu pojedinacnu ili grupnu analizu da biste ga do
kraja prihvatili, ili odbacili, ili dopustili ili revidirali; svaki va$ izbor, kao i inace,
govori vam o vama. Freud, da je va$ sugovornik, Ceznuo bi za tim da oplemenite
svoj Zivot optimalno koriste¢i ovu spoznaju. A njegov stil, naratorskog, eks-
kluzivnog, slikovitog izricaja, govornog i pisanog, kojim upravo djelo TOTEM
| TABU - za uZzitak Citatelju - obilno poti¢e na Citanje njegovih djela, prosiruje
krug onih kojima se obraca, od stru¢njaka i visokoobrazovanih prema svima koji
osjeCaju interes. Freud je pisao mnogo, imajuéi povjerenja prema Sirokoj publi-
ci. S otvoreno3¢u inovatora, posjeduje sposobnost ublazavanja skepse i otvara
mogucnost za autenti€no, osobno doZivljavanje povezanosti arhaicnog s nama
danas ako ne kao sigurno, onda kao sigurno moguce.

Dr. Prof. Silvija Altaras - Penda
Rujan 2000.



PREDGOVOR

Sljedeca Cetiri Clanka, koja su se s podnaslovom ove knji-
ge pojavila tijekom prve dvije godine izlazenja Casopisa
»Imago« Kkoji sam izdavao, odgovaraju mom prvom pokusaju,
da stajaliSta i rezultate psihoanalize primjenim na nerazjasnje-
ne probleme psihologije naroda. Oni, dakle, sadrze metodo-
losku suprotnost, i to s jedne strane u odnosu na razglasene ra-
dove W. Wundta, koji se sluzi pretpostavkama i naCinima rada
neanalitiCke psihologije, a s druge strane radovima psihoana-
litiCke Skole iz Ziiricha, koja, naprotiv, probleme individualne
psihologije nastoji rjeSavati upotrebljavaju¢i gradu psihologi-
je naroda." Rado ¢u priznati, da je od obiju ovih strana proi-
zaSao poticaj za moje vlastite radove.

Nedostaci ovih posljednjih dobro su mi znani. Necu se
doticati onih koji su tipicni za ova pocetniCka istrazivanja. No,
drugi zahtijevaju objadnjenje. Cetiri ovdje objedinjena ¢lanka
sigurno pobuduju zanimanje veéeg kruga obrazovanih ljudi,
ali ih zapravo moze razumjeti i ocijeniti samo manji broj onih,
kojima psihoanaliza nije viSe strana zbog svoje osobitosti. Oni
mogu posredovati izmedu etnologa, filologa, folklorista itd. s
jedne, i psihoanaliticara s druge strane, ali ipak ne mogu obje-
ma stranama pruziti ono Sto im izmice: prvima dovoljan uvid
u novu psiholosku tehniku, a drugima dostatno ovladavanje
obradom grade, koje se pri tome ocCekuje.

Stoga se i jedni i drugi moraju zadovoljiti time, da me-
dusobno pobudena pozornost preraste u izazov ocekivanja,

Y Jung, Preobrazbe i simboli libida, Godi$njak za psihoanaliticka i psi-

hopatoloSka istrazivanja, dio IV, 1912; isti autor: Poku3aj prikaza psi-
hoanaliticke teorije, isto, dio V, 1913.
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kako bi njihovo CeSée susretanje korisno doprinjelo stvara-
lastvu.

Obje glavne teme koje su ovoj knjizici i odredile naziv -
totem i tabu - nisu obradene na jednaki nacin. Analiza tabua
nastupa kao mnogo sigurnija, kao pokuSaj sveobuhvatnijeg
rjeSavanja problema. lIstrazivanje o totemizmu skromno se
nastoji objasniti: to je sve, Sto psihoanaliticko glediSte, za sa-
da, moze doprinijeti razjaSnjenju problema totemizma. Ova
je razlika vezana uz to, Sto tabu i danas postoji u nasoj sredi-
ni; iako se prihvaca negativno i iako je usmjeren na druge sa-
drzaje u skladu sa svojom psiholoskom prirodom, on nije
nista drugo no Kantov »kategoriCki imperativ«, koji tezi
djelovati prinudno i odbaciti svaku svjesnu motivaciju. Na-
suprot tome, totemizam je otuden od nasSih danasnjih osje-
¢anja, u stvarnosti je odavno napusten i zamijenjen novijim
oblicima religiozno - socijalne institucije; ostavio je samo
slabe tragove u religiji, obiCajima i navikama u zivotu da-
nasnjih kulturnih naroda, a pretrpio je velike preobrazaje i
kod onih naroda, koji gajo$ prihvacaju.

Socijalni i tehniCki napredak povijesti CovjeCanstva
mogao je na tabu utjecati mnogo manje negoli na totem. U
ovoj je knjizi uCinjen pokuSaj razotkrivanja izvornog smisla
totemizma iz njegovih infantilnih tragova, iz nagovjestaja u
kojemu se on, tijekom razvoja naSe vlastite djece, ponovo
pojavljuje. Uska veza izmedu totema i tabua utire daljnje
puteve ovdje zastupanoj hipotezi, pa ako ona na kraju i dovo-
di do nevjerovatnih zakljuCaka, ta joj osobina ne pruza niti
jedan razlog protiv mogucnosti, da je viSe ili manje bliska
stvarnosti koja se tako teSko moze rekonstruirati.

Rim, rujan 1913.
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l.
ZAZOR OD INCESTA

Covjeka pradavnih vremena poznajemo kroz razvojne
stupnjeve kojima je prolazio, kroz bezZivotne spomenike i
oruda koja nam je ostavio, kroz tragove njegove umjetnosti,
njegove religije i stavova o Zivotu, koje smo spoznali izravno
ili putevima tradicije u sagama, mitovima i bajkama, kroz
ostatke njegova nacina razmisljanja u naSim vlastitim obi-
Cajima i navikama. No, osim toga, on je u izvjesnom smislu
jo$ uvijek nas suvremenik; joS zive ljudi za koje vjerujemo
da su jos vrlo bliski primitivnom, mnogo blizi no mi, i u koji-
ma prepoznajemo izravne potomke i predstavnike davnas-
njeg Covjeka. Tako sudimo o takozvanim divljim i poludiv-
ljim narodima, Ciji nam duhovni Zivot postaje iznimno za-
nimljiv, ukoliko u njemu prepoznajemo dobro ocuvane pred-
stupnjeve naseg vlastitog razvoja.

Ako je ova pretpostavka toCna, tada bi usporedba »psiho—
logije primitivnih naroda« - koju proucava etnologija, te
»psihologije neurotiCara« - koja je postala poznata zahvalju-
juci psihoanalizi, trebala ukazati na brojne podudarnosti, do-
pustiti nam da se ono, ve¢ poznato tu i tamo, sagleda u no-
vom svijetlu.

Kako zbog vanjskih, tako i zbog unutarnjih razloga, za
ovu sam usporedbu odabrao ono pleme, koje su etnolozi
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opisali kao najzaostalije, najsiromasnije divljake - pras-
tanovnike najmladega kontinenta - Australije, koji su nam i
u svojoj fauni sacuvali toliko mnogo arhai¢nog, drugdje po-
svema nestalog.

Starosjedioci Australije smatraju se zasebnom rasom,
koja ne dopusta prepoznavanje niti nekih fizickih, a niti je-
ziCnih srodnosti sa svojim najblizim susjedima - melanezij-
skim, polinezijskim i malajskim narodima. Oni ne grade niti
kuce, ni Cvrste kolibe; ne obraduju zemlju, ne drze domace
Zivotinje - osim psa; ne poznaju Cak niti umijece loncarstva.
Hrane se iskljuCivo mesom svih mogucih Zivotinja koje uspi-
ju uloviti, te korijenjem koje iskopaju.

Kraljevi ili poglavice nisu im poznati, a 0 zajednickim
poslovima odluCuje se na skupstini zrelih muskaraca. U pot-
punosti je dvojbeno, mogu li im se pripisati makar i tragovi
religije, u obliku Stovanja viSega bica. Plemena u unutrad-
njosti kontinenta, koja se bore s najtezim uvjetima zivota
zbog oskudice vode, Cini se da su na svim podrucjima primi-
tivnija od onih, smjeStenih blize obali.

Od ovih jadnih, golih kanibala zasigurno se ne moze oce-
kivati, da se u spolnom Zivotu ponaSaju ¢udoredno u nasem
smislu, te da su svom seksualnom nagonu postavili visoke
mjere ogranicenja. Pa ipak, pronalazimo da su s velikom paz-
njom, provjerenim ispitivanjima te najstrozom brigom, sebi
kao cilj postavili onemogucavanje incestuoznih spolnih od-
nosa. Cini se da €ak njihova cjelokupna organizacija drustva
sluzi ovoj svrsi, ili se moze s njom povezati.

Na mijestu svih nedostajucih religioznih i drustvenih in-
stitucija, kod Australaca se moZe pronaci sustav totemizma.
Australska plemena dijele se na manje rodovske zajednice ili
klanove, a svaki od njih dobiva naziv prema svome totemu.
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Pa Sto je onda - totem? U pravilu zivotinja - jestiva, bezazle-
na ili opasna, koja utjeruje strah, a rjede je to biljka ili neka
prirodna pojava (kisa, voda), koja se nalazi u sasvim poseb-
nom odnosu prema toj cjelokupnoj zajednici. Prije svega,
totem je praotac te zajednice, ali i njen duh zastitnik i poma-
gac, koji im Salje proroCanstva, pa ako je inaCe i opasan, poz-
naje i brani svoju djecu. Stoga pripadnici totema podlijezu
svetoj obvezi, vezanoj i uz samokaznjavanje, da ne ubijaju
(uniStavaju) svoj totem, i uzdrzavaju se da ga jedu (ili zado-
voljstva, koje on inaCe pruza). Osobina totema ne veze se san
mo uz pojedinu Zivotinju ili pojedino bice, ve¢ na sve jedinke
te vrste. S vremena na vrijeme slave se sveCanosti, na kojima
pripadnici totema obrednim plesovima predstavljaju ili opo-
naSaju pokrete i osobine svog totema.

Totem se nasljeduje ili po majcinoj, ili po ocevoj liniji;
najvjerojatnije je prvi naCin posvuda bio izvorni, a tek ga je
kasnije zamijenio drugi. Pripadnost totemu je osnova svih
drustvenih obveza Australaca, i s jedne se strane proteze iz~
nad pripadnosti plemenu, a s druge suzbija krvno srodstvo.’

Totem nije vezan uz zemlju i mjesto; pripadnici totema
Zive razdvojeni jedni od drugih, i u miru s pripadnicima os-
talih totemskih zajednica.?

' Frazer, Totemizam i egzogamija, dio I, strana 53: Totemska povezanost

jata je od krvne ili obiteljske veze u modernom smislu.

Ovaj najkraci izvod totemistickog sustava ne moZe se ostaviti bez raz-
jadnjenja i ograniCenja; ime »totem« preuzeo je u obliku »totam« 1791.
godine Englez J. Long od sjevernoamerickih crvenokoZaca. Sam pred-
met naisao je na ogromno zanimanje u znanosti i postao temom bogate
literature, iz koje glavnom smatram Cetverodjelni rad J. G. Frazera - Ton
temizam i egzogamija, 1910., te knjige i zapise Andrewa Langa (Tajna
totema, 1905.). Zaslugu za razumijevanje znaaja totemizma za prapo-
vijest Covjecanstva pripisujem Skotlandaninu J. FerguSon McLennanu
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A sada konacno trebamo promisliti o0 onim osobenostima
totemistiCkog sustava, zbog kojih se na njega i usmjerilo za-
nimanje psihoanalitiCara. Gotovo posvuda gdje vlada totem,
postoji i zakon, da pripadnici istoga totema ne smiju stupati
u medusobne spolne odnose, dakle - niti se jedni drugima ze—
niti. To je egzogamija povezana s totemom.

Ova zabrana, koja se strogo i provodi, vrlo je neobicna.
Nije pripremljena niim, Sto smo do sada saznali o pojmu ili
osobinama totema; dakle, nije niti razumljivo kako je usla u
sustav totemizma. Stoga nas ne Cudi, kada neki istrazivaci
pretpostavljaju kao gotovo sigurno, da u pocetnim vremeni-
ma i u ovom smislu, egzogamija nije niti bila vezana uz tote-
mizam, ve¢ mu je u jednom trenutku bila naprosto dodana
bez neke dublje veze, i to kada se ograniCavanje Zenidbenih
veza pokazalo potrebnim. Kako bilo da bilo, objedinjavanje
totemizma i egzogamije postoji, i pokazuje se kao vrlo
cvrsto.

Razjasnimo u nastavku znacCenje ove zabrane.

(1869./1870.). Totemistike institucije bile su, ili su jos i danas - osim
kod Australaca, proucavane i kod sjevernoamerickih Indijanaca, zatim
kod naroda oceanijskog oto¢nog svijeta, u istocnoj Indiji te u velikom
dijelu Afrike. No, neki tragovi i ostaci koji se inaCe vrlo teSko tumace,
ipak dopustaju zaklju€ak, da je totemizam jednom postojao i kod ari—
jevskih i semitskih prastarih naroda Europe i Azije, tako da su mnogi
istraZivaci skloni u njemu prepoznati jedan neophodan i posvuda
prijedeni stupanj u razvoju ¢ovjeCanstva.

Kako su samo ljudi pradavnih vremena dosli do toga da sami sebi obli-
kuju totem, to jest - da iz podrijetla od ovih ili onih Zivotinja stvore
temelje svojih drustvenih obveza i - kako ¢emo Cuti, temelje za svoja
seksualna ograni¢enja? O tome postoje brojne teorije, Ciji pregled
njemacki Citatelj moZe naci u Psihologiji naroda W. Wundta (11 dio, Mit
i religija), ali ne i slaganje o njima. Obecavam, da ¢u problem tote-
mizma obraditi u okviru zasebne studije, u kojoj ¢u rjeSenje pokusati
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a) PrekoraCenje ove zabrane nije prepusteno automat—
skom nastupanju kazne za krivca, (kao kod ostalih totemskih
zabrana, na primjer, ubijanje totemske Zivotinje), vec se Ci-
tavo pleme najenergicnije osvecuje, kao da predstavlja pri-
jetnju cijeloj zajednici, ili ¢e joj donijeti teSku krivnju. Neko-
liko recenica iz knjige Frazera' moZe pokazati, koliko ozbilj-
nima su se smatrali prekrsaji ove vrste kod inaCe, prema nan
Sem shvacanju, nemoralnih divljaka:

»U Australiji je redovita kazna za seksualni odnos s 0s0—
bom iz zabranjenoga klana bila smrt. Pri tome nije bilo vaz—
no je li zena bila iz iste lokalne grupe, ili zarobljena tijekom
rata od strane drugog plemena; muskarca pogresnoga klana,
koji ju je uzeo za Zenu, love i ubijaju Clanovi njegova klana,
a isto tako i zenu; no u nekim slucajevima, ukoliko su uspjeli
izbjeCi da budu uhvaceni, uvreda je mogla biti oprostena. U
plemenu Ta-Ta-thi, u Novom juznom Walesu, u rijetkim slu—
Cajevima koji su se dogodili, muskarac je bio ubijen, a zena

pronaci primjenom psihoanalitickog nacina razmisljanja (usporedi
Cetvrtu raspravu u ovoj knjizi).

No, teorija totemizma nije samo sporna, ve¢ se 0 njenim injenicama ne
moZze govoriti uopéenim recenicama, kako se to pokusalo gore.

Jer, ne postoji niti jedna tvrdnja, koju ne bi trebalo nadopuniti iznim-
kama ili prigovorima. No, ne smije se zaboraviti da su i ovi primitivni i
najkonzervativniji narodi, u odredenom smislu stari narodi, te da je ve¢
proteklo dugo vremensko razdoblje u kojemu se i kod njih ono pra-
izvorno ipak razvijalo i preobrazavalo. Tako se totemizam kod naroda,
koji ga joS pokazuju, nalazi danas u najraznovrsnijim stupnjevima ras-
padanja, propadanja, prijelaza u druge drustvene i religiozne institucije,
ili na stupnju stagnacije koji bi ipak mogao biti dosta udaljen od svog
izvornog oblika. TeSkoca je tada u tome, da nije ba$ lako odIuciti Sto je
u aktualnim odnosima vjeran odraz jedne proSlosti, a to se treba sma-
trati sekundarnim odstupanjima.

Frazer, isto, dio I, strana 54
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samo istucena ili izbodena kopljem, ili oboje, gotovo na
smrt; razlog da nije bila odmah ubijena, bio je vjerojatno taj,
Sto je bila prisiljena na to; klan zabranjuje i oStro pazi Cak i
na povrsne ljubavne veze, a bilo koje krSenje ovih zabrana
docekuje se s najvecim gnuSanjem i kaznjava smréu.« (Ho-
witt).

b) Nevjerojatni su i drugi, na primjer, prakticni motivi
ove zabrane, jer se ista ovakva teska kazna primjenjuje i na
usputne ljubavne veze koje nisu dovele do zaCeéa djeteta.

c) Kako je totem naslijeden i ne mijenja se vjencanjem,
lako se mogu sagledati posljedice ove zabrane, ako se on na-
sljeduje po majci. Ako, na primjer, muskarac pripada klanu
klokana i ozeni se zenom, pripadnicom totema emua, sva
djeca, djevojCice i djeCaci, pripadaju totemu emu. Time se
sinu iz ovoga braka totemskim pravilom onemogucava inces-
tuozni odnos s majkom i sestrama.’

d) Medutim, potrebna je samo jedna napomena, da bi se
uvidjelo kako je egzogamija, povezana s totemom, djelotvor—
nija od jednostavne zabrane incesta s majkom i sestrama. Jer,
ona muskarcu onemogucava seksualno sjedinjenje i sa svim
Zenama iz njegova totema, dakle s veéim brojem Zenskih
osoba koje i nisu u srodstvu s njim, jer ih sve izjednaCava s
krvnim srodnicama. PsiholoSka opravdanost ovih izvan—
rednih ograniCenja, koja Cak nadmaSuju i ono Cega se

Medutim, ocu - koji pripada totemu klokana, ovom se zabranom do-
pusta incest s kéerima, koje pripadaju totemu emua. Kada bi se totem
nasljedivao po ocu, i sva djeca bi pripadala totemu klokana; time bi ocu
bio zabranjen incest s kéerima, ali ne i sinovima s majkom. Ovaj rezul-
tat totemskih zabrana pokazuje, da je nasljedivanje po majci starije od
nasljedivanja po ocu, jer ima razloga za pretpostavku kako su totemske
zabrane prvenstveno usmijerene protiv incestuoznih Zelja sinova.
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pridrzavaju civilizirani narodi, u prvi tren nije sasvim vidlji-
va. Time se samo javlja uvjerenje, da se uloga totema (Zivo—
tinje), kao praoca, uzima vrlo ozbiljno. Sve, Sto potjece od is—
toga totema, u krvnom je srodstvu; to je obitelj, u kojoj se i
najudaljeniji rodbinski stupnjevi smatraju apsolutnom zapre-
kom seksualnom sjedinjenju.

Tako nam ovi divljaci pokazuju neobi¢no visok stupanj
zaziranja, gnuSanja ili osjetljivosti na incest, povezan s 0s0—
binom koju ne razumijemo u potpunosti - da se stvarno
krvno srodniStvo zamjenjuje srodniStvom po totemu. Ne smi-
jemo, medutim, pretjerivati s naglasavanjem ove proturje¢-
nosti, niti smetnuti s uma da totemske zabrane u sebi sadrze
stvaran incest samo kao poseban slucaj.

Na Kkoji se nacin pri tome stvarna obitelj zamijenila s to-
temskim rodom, ostaje nam zagonetkom, Cije se rjeSenje
mozda moze pronaci u razjaSnjenju samog totema. Tom bi
prilikom svakako trebalo razmisljati i o tome, da uz odredenu
slobodu seksualnih odnosa izvan braka, krvno srodnistvo - a
time i onemogucavanje incesta - postaju tako nesigurni, da
se ne moze izbjeéi postojanje i nekog drugog temelja. Stoga
nije suvisno primijetiti, da obiCaji Australaca uzimaju u obzir
druStvene uvjete, pa sveCane prilike koriste i za prekidanje is—
kljuCivog bracnog prava jednoga muskarca na jednu Zenu.

Uporaba jezika ovih australskih plemena' pokazuje i
jedno svojstvo, koje je bez sumnje u vezi s time. RijeCi, koji-
ma se obiljeZzavaju srodnicki odnosi, naime, ne bave se pove-
zanoSCu dvaju pojedinaca, ve¢ odnosom pojedinca i grupe;
kako je to rekao L. H. Morgans, oni pripadaju »klasificiraju-
Cem« sustavu. To znaci, da muskarac ne naziva »0cem« samo

! Kao i najveceg dijela totemskih naroda.
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svog odgajatelja, veC i svakog drugog muskarca za kojega se,
po pravilima totema, mogla udati njegova majka, i koji je
time mogao postati njegovim ocem; »majkom« pak naziva i
svaku Zenu - osim one koja ga je rodila - koja mu je, bez kr—
Senja totemskih pravila, mogla biti majka; »braom« i »ses—
trama« ne zove samo stvarnu djecu svojih roditelja, vec i
djecu svih spomenutih osoba koje su u roditeljskom odnosu
prema njemu, i tako dalje. Rodbinska imena, kojima se dva
Australca nazivaju, ne moraju dakle nuzno ukazivati na nji-
hovo krvno srodstvo, kako se to uvrijezilo u nasem jeziku;
oni mnogo vise oznacavaju drustveno, no fizicko poveziva-
nje. Priblizavanje ovom klasificirajuem sustavu moze se
kod nas naci u, na primjer, djejoj dobi, kada dijete uobiava
svakoga prijatelja ili prijateljicu svojih roditelja pozdravljati
sa »striCek« ili »tetag, ili kada, u prenesenom smislu, govo-
rimo o »braci po Apolonug, ili »sestrama u Kristu.

Razjasnjenje ove, za nas tako strane uporabe govora, la-
ko se mozZe naci, ako se ona shvati kao ostatak i nagovjestaj
one bracne institucije, koju svecenik L. Fison naziva »grup-
nim brakoms, a koji se sastoji u tome da odredeni broj mu-
Skaraca ima bracna prava nad odredenim brojem Zena. Djeca
ove grupe tada se medusobno s pravom smatraju bracom,
iako nisu sva rodena od iste majke, pa sve muskarce smatra-
ju svojim ocevima.

lako se neki autori kao, na primjer, Westermarck u svom
djelu »Povijest ljudskog braka«!, opiru zakljuécima koje su
drugi izvukli iz postojanja ovih naziva za grupno srodstvo,
ipak se i najbolji poznavatelji australskih divljaka slazu oko
toga, da se Klasifikacijski rodbinski nazivi trebaju smatrati
ostacima iz vremena grupnog braka. Prema Spenceru i Gille-

Drugo izdanje, 1902.
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nu®, moZe se utvrditi i danas postojeci oblik grupnog braka
kod plemena Urabunna i Dieri. Dakle, kod ovih je naroda
grupni brak prethodio pojedinacnom, i nije nestao bez os-
tavljanja jasnih tragova u njihovu govoru i obicajima.

No, zamijenimo li pojedinaCni brak grupnim brakom,
postat ¢e nam jasan uzrok ovog prividnog pretjerivanja u iz-
bjegavanju incesta, na koje smo naisli kod istih naroda.
Totemska egzogamija, zabrana seksualnog odosa medu Cla-
novima istoga klana, Cini se da je bilo sredstvo dovoljno od-
mjereno za sprjeCavanje grupnog incesta, koji se zatim ucvrs—
tio 1 zadugo nadzivio svoju motivaciju nastanka iz davnih
vremena.

Vjerujemo li da smo na ovaj nacin razumjeli motivaciju
divljih Australaca za ograniCavanje zenidbe, moramo jo$
spoznati da stvarni odnosi postavljaju pred nas zavrzlamu,
koja na prvi pogled zbunjuje joS viSe. Naime, u Australiji po-
stoji samo mali broj plemena koja nemaju nikakve druge za-
brane osim one, koja proizlazi iz totema. Najveci dio je orga-
niziran tako, da su podijeljeni na dva dijela, koji se nazivaju
zenidbenim klasama (engleski: phratries = bratstva). Svaka
je od tih Zenidbenih klasa egzogamna, i ukljucuje veéi broj
totemskih rodova. ObicCno se svaka dalje dijeli na dvije pod-
skupine (sub-fratrije ili pod-bratstva), to jest, cijelo se pleme
dijeli na Cetiri dijela; tako se izmedu fratrije i totemskog roda
nalazi podskupina.

TipiCan obrazac organizacije jednog australskog pleme-
na, na koju se Cesto nailazi, izgleda ovako:

1 Urodenitka plemena sredi$nje Australije, London 1899.
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Dvanaest totemskih rodova rasporedeno je u Cetiri pod-
klase i dvije klase. Svi odjeli su egzogamni." Podklasa ¢ stva-
ra egzogamnu jedinicu s e, kao i podskupina d s f. Rezultat,
dakle - svrha ovakvog uredenja nije dvojbena: na ovaj se
nacin uvodi daljnje ogranicenje Zenidbenog odabira i seksu-
alne slobode. Kada bi postojalo samo dvanaest totemskih
rodova, tada bi svaki Clan jednoga roda - uz pretpostavku da
svaki od njih ima jednak broj ¢lanova - mogao birati izmedu
11/12 svih Zena u plemenu. Postojanje obiju fratrija ograni-
Cava ovaj broj na 6/12, odnosno na 1/2; muskarac iz totema a
moze ozeniti samo Zenu iz rodova 1-6. Uvodenjem obiju
podklasa, mogucnost odabira opada na 3/12 = 1/4; muSkarac
iz totema a mora ograniciti svoj bracni odabir na Zene iz to-
tema4, 51 6.

Povijesna povezanost zenidbenih skupina, kojih u nekim
plemenima ima i do osam, s totemskim rodovima, potpuno je

Broj totema odabran je proizvoljno.
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nerazjasnjena. Jedino se moze vidjeti, da ovakav raspored
nastoji postici isto, ili jos i vise od totemske egzogamije. No,
dok totemska egzogamija ostavlja dojam svetog propisa koji
je nastao ne zna se kako, dakle - obicaja, Cini se da su kom-
plicirane institucije Zenidbenih skupina, njihovih pododjela,
te s njima povezani uvjeti podrijetlom od namjerno osmis-
ljenih propisa, koji su mozda nastali nanovo, jer je utjecaj
totema poceo slabiti. | dok je totemski sustav, kao Sto znamo,
temelj svih drugih drustvenih obveza i rodovskih ogranicenja
plemena, znaCenje fratrija iscrpilo se, opéenito uzevsi, u re-
guliranju bracnog odabira, zbog Cega su i nastale.

U daljnjoj izgradnji sustava Zenidbenih klasa, pokazuje
se teznja da se nadide zabranjivanje prirodnog i grupnog in-
cesta, te da se zabrane i brakovi izmedu udaljenijih rodbin-
skih grupa; nesto slicno ucinila je i katolicka crkva, kada je
oduvijek postojece zabrane Zenidbe izmedu brace i sestara
proSirila i na bratiée i sestriCne, utvrdujuci time postojanje
duhovnog srodstva.*

NaSem bi predmetu zanimanja slabo posluzilo, kada bis-
mo se sada zadubili u zamrSene i nerazjasnjene diskusije o
podrijetlu i znacenju Zenidbenih skupina, kao i o njihovu od-
nosu prema totemu. Za nase je potrebe dovoljno upozoriti na
veliku briznost koju Australci, kao i ostali divlji narodi, po-
klanjaju zabrani incesta.” Moramo reci, da su ovi divljaci ¢ak
kusenje blize, pa su protiv njega stvorili sveobuhvatniju
zastitu.

! Clanak »Totemizam« iz »Encyclopaedia Britannica«, jedanaesto izda-
nje, 1911. (A. Lang)
Na owvu je tocku izri¢ito nedavno ukazao Storfer u svojoj studiji » O po-

sebnom poloZaju ocoubojstva, Casopis za primijenjene duhovne vjes-
tine, 12. dio, Be€ 1911.
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Medutim, gnuSanje od incesta kod ovih naroda ne zado-
voljava se samo stvaranjem opisanih institucija, koje su, ka-
ko se Cini, uglavhom usmjerene protiv incesta grupe. Mo~
ramo imati u vidu i €itav niz »obi€aja«, koji su namijenjeni
onemogucavanju osobnog komuniciranja izmedu bliskih
rodaka u nasem smislu, koji se odrzavaju gotovo religioznom
strogoS¢u i Ciji smisao nikako ne moZe biti dvojben. Ove
obiCaje ili uobiCajene zabrane mozemo nazvati »izbjegava-
nja« (avoidances). Njihova prosirenost daleko nadilazi aus-
tralske totemske narode. No, i ovdje ¢u morati Citatelja za-
moliti, da opravda samo fragmentarne izvatke iz ovog bo-
gatog materijala.

U Melaneziji se ovakve ograni¢avajuce zabrane usmjera-
vaju protiv odnosa sina s majkom ili sestrama. Tako, na prim-
jer, na Leperu, jednom od otoka Novih Hebrida, kada djeCak
dosegne odredenu dob, napusta rodnu kuéu i prelazi u »kucu
kluba«, gdje redovito spava i dobiva svoje obroke. Istina, jos
je smije posjecivati, i tamo uzeti jelo; no, ako je njegova ses—
tra u kuci, mora otici i prije no Sto pojede; ako sestre nema,
smije sjesti pokraj vrata da bi pojeo. Ako se brat i sestra slu-
¢ajno susretnu na otvorenom, ona mora pobjeci ili se negdje
sakriti. Ako djeCak u pijesku negdje otkrije tragove svoje ses—
tre, on ih nece slijediti, kao ni ona njegove. Da, on €ak nece
izgovoriti niti njeno ime, i dobro ¢e paziti da slu¢ajno ne
upotrijebi rije¢, koja je ujedno i sastavni dio njena imena.
Ovo izbjegavanje, koje poCinje zajedno s obredom puberteta,
odrzava se tijekom cijeloga Zivota. Uzdrzanost majke prema
sinu iz godine u godinu je sve veéa, i uglavnom je pothranju-
je majka. Kada mu donosi jelo, ne pruZza mu ga sama, vec ga
samo postavlja pred njega, ne razgovara povjerljivo s njim,
ve¢ mu se obraca s »Vi«, a ne s »ti« u naSem smislu govora.
Slicni obicaji vladaju u Novoj Kaledoniji. Kada se brat i ses-
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tra susretnu, ona pozuri sakriti se u grmlje, a on prolazi, ne
okrenuvsi niti glavu za njom.

Na poluotoku Gazela u Novoj Britaniji, sestra koja se nan
lazi pred udajom ne smije viSe razgovarati s bratom, viSe Cak
ne izgovara njegovo ime, ve¢ 0 njemu govori samo opisnim
rije¢éima.? Na Novom Mecklenburgu u ova su ogranicenja
ukljuceni i bratici i sestricne (iako ne s obiju strana), kao i
brat i sestra. Oni se ne smiju pribliziti jedni drugima, ne smi-
ju jedno drugome pruziti ruku, niti izmjenjivati poklone, no
smiju medusobno razgovarati na udaljenosti od nekoliko ko-
raka. Kazna za incest sa sestrom je smrt vjesanjem.?

Na otoCju Fiji ova su pravila izbjegavanja naroCito stro-
ga; ona ne pogadaju samo krvne srodnike, vec i sve sestre te
ljaci poznaju i svetkovine s orgijanjem, tijekom kojih se spol-
no sjedinjuju upravo ovi zabranjeni srodnicki parovi, no um-
jesto da se nad time cudimo, radije odabiremo pokuSaj objas-
njenja ove proturjecne zabrane. *

Na Sumatri, u plemenu Bata, zabrane izbjegavanja poga-
daju sve bliske srodnike. Tako bi pripadniku Bata plemena
bilo krajnje odbojno, pratiti vlastitu sestru na neku vecernju
zabavu. On se u drustvu svoje sestre osjeca krajnje nelagodno,
Cak i kada su nazocCne i druge osobe. Kada jedno od njih ude
u kucu, ono drugo se nastoji udaljiti. Niti otac neCe ostati sam

R. H. Codrington, »Melanezijanci«, preuzeto od Frazera iz »Totemizam
i egzogamijax, dio I, strana 77.

Frazer, isto, I, prema Kleintitschenu, »Obalni stanovnici poluotoka
Gazela«

Frazer, isto. II, strana 131, prema P. G. Peckelu u »Antrophos«
(»Covijek«), 1908.

Frazer, isto, Il, strana 147, prema sveceniku L. Fisonu.
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u kuci s kéerkom, kao niti majka sa sinom. Nizozemski
misionar, koji nas izvjeStava o ovim obicajima, dodaje da ih
on, na zalost, smatra vrlo osnovanima. Jer, kod ovih se naro-
da naprosto podrazumijeva, da prilike u kojima se muskarac
I Zena nadu sami - mogu dovesti do nepristojnih intimnosti,
a kako je komunikacija s blizim krvnim srodnicima povezana
sa svim moguc¢im kaznama i loSim posljedicama, oni Cine sve
da bi izbjegli iskusenja ovih zabrana.!

Neobic¢no je da pleme Barongo u zalivu Delagoa, u Af
rici, najstroze prati Surjakinju (zaovu) - suprugu Zeninog bra-
ta. Kada muskarac susretne negdje ovu, po njega opasnu 0so-
bu, pazljivo je izbjegava. Ne usuduje se Cak niti jesti s njom
iz iste posude, oslovljava je samo oklijevajuci, ne usuduje se
uéi u njenu kolibu, a pozdravlja je samo drhtavim glasom.?
Kod plemena Akamba (ili Wakamba) u Britanskoj Istocnoj
Africi, vlada zapovijed izbjegavanja, na koju bismo ocekivali
da ¢emo i CeS¢e naiéi. DjevojCica izmedu puberteta i udaje
mora pazljivo izbjegavati vlastitog oca. Ona se sakriva kada
ga sretne na ulici, nikada ne pokuSava sjesti pokraj njega, i
tako se ponaSa sve do trenutka svojih zaruka. Nakon vjen-
¢anja nema vise zapreka na putu komuniciranja s ocem.®

No, daleko najraSirenije, najstroze, te za civilizirane na-
rode najzanimljivije izbjegavanje je ono, koje se odnosi na
muskarca i njegovu punicu. Ono opéenito postoji u Austra-
liji, ali je na snazi i kod melanezijskih i polinezijskih naroda,
kao i kod crnackih naroda Afrike; ono seze posvuda gdje ima
tragova totemizma i rodbinstva grupe, a vjerojatno i Sire.
Kod nekih od ovih naroda postoje slicne zabrane protiv be-

Frazer, isto, Il, strana 189
Frazer, isto, Il, strana 388, prema Junodu.
Frazer, 1, isto, Il, strana 424
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zazlenog komuniciranja Zzene s njenim svekrom, no nisu niti
izdaleka tako stalne i ozbiljne. U pojedinim slucajevima oba
su muzevljeva ili Zenina roditelja predmet izbjegavanja.

Kako nas manje zanima etnografska proSirenost, a vise
sadrzaj i svrha ovog izbjegavanja punice, i ovdje ¢u se ogra-
niciti samo na nekoliko primjera.

Na otocima Banks ove su zapovijedi vrlo stroge i neu-
godno toCne. Muskarac mora izbjegavati punicu, kao i ona
njega. Ako se slucajno susretnu na nekoj stazi, zena se ukla-
nja u stranu i okrece mu leda, dok on ne prode pokraj nje, ili
¢e to uciniti on.

U Vanua Lava (Port Patterson) muskarac ¢ak neée hodati
obalom iza svoje punice, prije no Sto plima ne izbriSe tragove
njenih stopa u pijesku. Pa ipak, smiju razgovarati na odrede-
noj udaljenosti. Potpuno je iskljuteno da on uopce izgovori
ime svoje punice, kao niti ona ime svoga zeta."

Na Salomonskim otocima musSkarac prije svoga vjenca-
nja ne smije niti vidjeti, niti razgovarati sa svojom punicom.
Ako je susretne, ponasa se kao da je ne poznaje, i bjezi da bi
se sakrio 3to je moguce brze.?

Kod plemena Zulu-Kafer obiCaj nalaze, da se muskarac
stidi svoje punice, i Cini sve da bi izbjegao njeno drustvo. Ne
ulazi u kolibu u kojoj se ona nalazi, a kada se susretnu, on ili
ona stupa u stranu, i to tako da se ona skriva iza grma, a on
drzi Stit ispred lica. Ukoliko ne mogu izbje€i taj susret, a Zena
nema mjesta gdje bi se sakrila, na glavu veze barem busen
trave, kako bi se udovoljilo obrednom zahtjevu. Medusobno

1 Frazer, isto, Il, strana 76

Frazer, isto, 11, strana 117, prema C. Ribbeu, Dvije godine medu kaniba-
lima Salomonskih otoka, 1903.
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moraju komunicirati ili preko trece osobe, ili se s udaljenosti
dovikuju, ukoliko izmedu njih postoji neka zapreka, kao na
primjer ograda obora. Niti jedno od njih ne smije spomenuti
ime onoga drugoga.’

U crnackom plemenu Basoga, na podrucju izvorista Nila,
muskarac se smije obratiti svojoj punici samo ako se ona na-
lazi u drugoj prostoriji kuce, i ako je ne vidi. Ovaj narod ina-
Ce toliko zazire od incesta, da ga Cak ne ostavlja nekaznjenim
niti medu Zivotinjama.?

Dok nema dvojbi oko svrhe i znaCenja ostalih izbjega-
vanja izmedu blizih srodnika, jer ih svi promatraCi smatraju
zaStitnim mjerama protiv incesta, ove zabrane koje se ticu
kontakta s punicom s neke se strane smatraju drugacijima.
Cini se da s pravom ostaje nerazumljivo, zbog ¢ega svi ovi
narodi osjeCaju takav strah od iskuSenja, koje se pred mu-
Skarca postavlja u obliku starije zenske osobe koja bi mu Cak
mogla biti i majkom, iako to u stvarnosti nije.?

Ovaj prigovor bio je upucen i shvaéanju Fisona, koji je
upozorio, da u odredenim Zenidbenim skupinama postoje
praznine, kojima nije teoretski nemogu¢ brak izmedu mu-
Skarca i njegove punice, pa je stoga potrebno ovo narocito
osiguranje protiv ovakve mogucnosti.

Sir J. Lubbock u svom djelu »Podrijetlo civilizacije«
navodi, da se podrijetlo ovakvoga ponaSanja punice prema
zetu nalazi u nekadaSnjim bracnim otmicama (marriage by
capture). »Tako dugo dok je uistinu postojala otmica Zena,
i bijes roditelja je vjerojatno bio vrlo ozbiljan. Tako su od

L Frazer, isto, I, strana 385

Frazer, isto, 11, strana 461

® V. Crawley, Mistiéna ruza, London 1902., strana 405
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ovoga oblika braka ostali jo§ samo simboli, a odrzao se i
obiCaj, iako se zaboravilo njegovo podrijetlo«. Crawley je
mogao lako pokazati, da se ovaj pokuSaj objaSnjenja odnosi
na mali broj stvarno opaZenih pojedinosti.

E. B. Tylor misli, da ponaSanje punice prema zetu nije
nista drugo, no jedan oblik »nepriznavanja« (cutting) od stra-
ne obitelji supruge. Muskarac se smatra strancem, i to tako
dugo, dok se ne rodi prvo dijete. Osim slucajeva u kojima
ovaj posljednji uvjet ne ukida zabranu, ovo objasnjenje po-
dlijeZze prigovoru, da ne rasvjetljava orijentaciju ovoga obi-
Caja na odnos punice i zeta, dakle - zanemaruje odnos iz-
medu spolova, te da se time ne moZe opravdati trenutak goto—
Vo svetoga gnusanja, koje dolazi do izraZzaja u ovim zapovi-
jedima izbjegavanja. '

Jedna Zena iz Zulu plemena, koju su pitali o temeljima
zabrane, odgovorila je s mnogo njeznosti: »Nije u redu, da on
vidi grudi, koje su dojile njegovu suprugu.?

Poznato je, da odnos izmedu zeta i punice pripada deli-
katnim odnosima unutar organizacije obitelji i kod civili-
ziranih naroda. lako u drustvu europskih i americkih bijelih
naroda viSe ne postoje zapovijedi o njihovu medusobnom
izbjegavanju, Cesto bi se mogle izbjeci svade i nesuglasice,
kada bi one i dalje postojale kao obicaj, i kada ih pojedinci
ne bi trebali sami iznova postavljati. Nekim bi se Europlja-
nima moglo uciniti djelom visoke mudrosti, Sto divlji narodi,
zahvaljujuci svojim zapovijedima izbjegavanja - unaprijed
stvaraju takav odnos medu osobama, koje su postale rodbin-

1
2

Crawley, Misti¢na ruza, strana 407, London 1902.
Crawley, isto, strana 401, prema Leslieju, Medu Zuluima i Amaton-
gama, 1875.
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ski tako bliske, da se iskljuCuje njihova sloznost. Uopce nije
dvojbeno, da je u psiholoskoj situaciji izmedu punice i zeta
sadrZzano nesto, Sto medu njima izaziva neprijateljstvo i ote-
Zava zajednicki Zivot. To, Sto je tema o punici tako Cesto i
predmet mnogih Sala medu europskim narodima, €ini mi se
da ukazuje na to, kako u njihovim osjecajnim odnosima ima
i komponenata, koje su u ostroj suprotnosti. Mislim da je
ovaj odnos zapravo ambivalentan, te sloZzen od proturjecnih,
njeznih i neprijateljskih osjecaja.

Odredeni dio ovih osjecaja jasan je i danas: nesklonost
od strane punice da se odrekne posjedovanja kcerke, nepo-
vjerenje prema strancu kojemu ona postaje odgovorna, kao i
tendencija da zadrzi vladajuCi polozZaj, u koji se uZivjela u
svojoj kuci. Sa strane muskarca, to je odlucnost da se vise ne
pokorava tudoj volji, ljubomora na sve osobe koje su prije
njega posjedovale njeznost njegove Zene, te na kraju, ali ne i
najmanje vazno - last, not least - nesklonost da mu smetaju
u iluziji seksualnog precjenjivanja. Takva smetnja najcesSce
polazi od osobe punice, koja ga u mnogim zajedni¢kim crta-
ma podsjeca na kéerku, iako nema sve draZi njene mladosti,
ljepote i psihicke svjezZine koje mu njegovu Zenu €ine punom
vrijednosti.

Spoznaja sakrivenih dudevnih osjecCaja, koju psihoanali-
tiCko istraZzivanje pruza pojedinim ljudima, dopusta nam da
ovim motivima dodamo jo$ neke druge. Kada psihoseksual-
ne potrebe Zene trebaju biti zadovoljene u braku i obitelj-
skom Zivotu, uvijek prijeti opasnost od nezadovoljstva zbog
preranog nestajanja bracnih odnosa i siromaStva u njenom
osjecajnom doZivljavanju. Majka koja stari, brani se od toga
ispunjavajuci se kroz svoju djecu, poistovjeCuje se s njima, i
njihove naglaseno osje¢ajne doZivljaje pretvara u svoje
vlastite. Kaze se, da roditelji ostaju mladi sa svojom djecom;
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to je uistinu i jedan od najvrijednijih duSevnih dobitaka koje
roditelji crpe iz svoje djece. U sluCajevima kada nema djece,
nestaje jedna od najboljih mogucnosti da se izdrZi rezignaci-
ja, do koje dolazi u vlastitom braku. Ovo ispunjavanje kroz
kcéerku moze kod majke lako otici i toliko daleko, da se zalju-
bi u Covjeka kojega kcer voli, Sto u izrazenim sluCajevima
moze dovesti do teSkih oblika neuroticnih bolesti, nastalih
zbog jakog duSevnog opiranja ovakvom sklopu osjecaja. U
svakom slucaju, vrlo je Cesta sklonost punica prema ovak-
vom zaljubljivanju, kojom se ili ona sama, ili njoj suprotne
teznje prikljucuju metezu ve¢ postojeCe duSevne borbe koja
se vodi u njoj. Vrlo Cesto je prema zetu okrenuta upravo ona
gruba, sadistiCka komponenta osjecaja ljubavi, kako bi se sa
krila ona zabranjena i njezna.

Za muskarca odnos prema punici postaje slozeniji zbog
slicnih osjecaja, koji medutim naviru iz drugih izvora. Put
odabiranja objekta uobiCajeno ga je vodio od slike majke, a
mozda i sestre, do njegova objekta ljubavi; zbog incestnih
prepreka, njegova se ljubav okrenula od obje ove osobe, to-
liko drage tijekom djetinjstva, da bi se zaustavila na stranom
objektu, pronaSavsi tu njihov odraz. No, sada on gleda pu-
nicu, kako stupa na mijesto vlastite majke i majke njegove
sestre; razvija se sklonost povratku na nekadasnji odabir, ali
se sve U njemu buni protiv toga. Njegov zaziranje od incesta
zahtijeva, da ga se ne podsje¢a na genealogiju njegova lju-
bavnog odabira; sada se pojavljuje punica, koju ne poznaje iz
doba svojeg djetinjstva kao majku, Ciju neizmijenjenu sliku
cuva u svojoj podsvijesti; time mu je olakSano odbijanje. Po-
seban dodatak razdraZzenosti i omrazenosti u ovoj mjeSavini
osjecaja dopusta nam pretpostavku, da punica uistinu i pred-
stavlja neku vrstu incestnog iskuSenja zetu, kao Sto s druge
strane nije rijetkost da musSkarac u poCetku pokazuje za-
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ljubljenost u svoju kasniju punicu, prije no Sto se njegova
naklonost okrene njenoj Kkceri.

Ne vidim neku smetnju pretpostavci, da je upravo ovaj,
incestuozni ¢imbenik odnosa onaj, koji motivira izbjegava-
nje izmedu zeta i punice kod urodenika. Stoga bismo pred-
nost dali onom razjaSnjenju ovakvih strogih »izbjegavanja«
kod primitivnih naroda, koje je izvorno iznio Fison, a koji u
tim propisima vidi opet zaStitu protiv moguceg incesta. Isto
bi vrijedilo i za sve druge zabrane izmedu krvnih srodnika ili
onih Kkoji su postali rodaci Zzenidbom. Jedina je razlika, da se
u prvom slucaju radi o izravnom incestu, pa je izbjegavanje
svjesno i namjerno odredeno; u drugom slucaju, koji uklju-
Cuje odnos s punicom, incest bi bio samo iskusenje u masti,
do kojega dolazi putem nesvjesnih meduclanova.

U prethodnim smo izlaganjima imali malo prilike poka-
zati, da se Cinjenice iz psihologije naroda, primjenom psiho-
analitiCkog proucavanja mogu drugacije razumjeti i sagle-
dati, jer je zaziranje od incesta kod divljaka prepoznat vec
odavno kao takav, i ne trazi dodatnih razjasnjenja. Ono $to
bismo mogli dodati njegovoj ocjeni zapravo je tvrdnja, da je
to izri€ito infantilna crta, i to upadljivo slicna dusevnom
Zivotu neurotiCara. Psihoanaliza nas je naucila, da je prvi
seksualni odabir objekta kod djeCaka incestuozan, da se
odnosi na zabranjene objekte, majku i sestru, te nam je poka-
zala puteve na kojima se on, odrastajuci, oslobada priv-
laCnosti incesta. No, neurotiCar nam redovito predstavlja i
jedan dio psihickog infantilizma, jer - ili se nije usudio oslo-

boditi svojih djecjih odnosa psihoseksualnosti, ili im se vraca
(razvojne prepreke i regresija).
Stoga jo$ uvijek - ili iznova - u njegovu podsvjesnom

duSevnom Zivotu, incestuozne fiksacije na libido igraju glav-
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nu ulogu. Dosli smo do toga, da se odnos prema roditeljima,
kojim vlada Zudnja za incestom, moZe objasniti kao jezgra
kompleksa neuroze. Otkrice ovakvoga znaCaja incesta za
neurozu, naravno, sukobljava se s opéom nevjericom odras—
lih i normalnih osoba; isto takvo odbacivanje doCekat Ce, na
primjer, i radove Otta Ranka, koji u sve vecoj mjeri pokazu-
ju da se na temu incesta nailazi kao na sredidnju tocku zani-
manja pisaca, a i poeziji daje materijal za nebrojene varijaci—
je i iskaze. Prisiljeni smo vjerovati, da je ovakvo odbijanje
prije svega proizvod dubokog neprihvaanja svoje neka-
dasnje, nakon potiskivanja nestale, incestne Zelje kod Covje-
ka. Stoga nam nije nevazno Sto se na divljim narodima moze
pokazati da se incestne Zelje, kasnije predodredene za pod-
svjesno, jo$ uvijek smatraju toliko prijete¢ima, da opravda—
vaju i najostrija pravila za obranu od njih.
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TABU | AMBIVALENCIJA
OSJECAJNIH POBUDA

1

Tabu je polinezijska rijec, Ciji nam prijevod stvara teS-
koce, jer mi viSe ne posjedujemo ono, $to se pod tim pojmom
podrazumijeva. Starim je Rimljanimajo$ bila poznata; njiho-
va rijeC sacer oznaCavala je isto Sto i tabu PolineZana. Pa i
Udio Grka, ili Kodausch Hebreja je vjerojatno znacio isto $to
PolineZani nazivaju svojim tabuom, a mnogi narodi u Ame-
rici, Africi (Madagaskar), sjevernoj i centralnoj Aziji - dru-
gim analognim izrazima.

Za nas se znaCenje tabua razdvaja u dva proturjecna
smjera. S jedne strane, pod time mislimo na: sveto, posvece—
no, a s druge: neugodno, opasno, zabranjeno, ne€isto. Suprot—
nost tabuu na polinezijskom se naziva noa = uobicajeno, op-
¢enito pristupacno. Time se pojam tabua povezuje s nec¢im
kao Sto je priCuva, a on se sam Cesto izraZzava kroz zabrane i
ogranicenja. Cesto bi se naSa sloZenica »sveti strah« mogla
poistovjetiti sa smislom koji je obuhvaéen tabuom.

Ogranicenja postavljena tabuom nesto su drugo od religi—
oznih ili moralnih zabrana. Ona se ne temelje na zapovijedi-
ma nekoga boZanstva, veC su zapravo sama po sebi zabrane;
od moralnih zabrana dijeli ih to, Sto nisu poredana u neki sus—
tav koji uzdrzavanje proglasava opcenito potrebnim, a zatim
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tu potrebu i opravdava. Zabrane tabua oskudijevaju bilo
kakvim opravdanjima; one su nepoznata podrijetla; iako na-
ma nerazumljive, posve su shvatljive onima koji se nadu pod
njihovom vladavinom.

Wundt! naziva tabu najstarijim nepisanim kodeksom za-
kona CovjeCanstva. Opéenito se smatra, da je tabu stariji i od
samih bogova, jer seze u doba prije pojavljivanja bilo koje
religije.

Kako je nama potreban nepristrani prikaz tabua koji bi
mogao biti podvrgnut psihoanalitickom istrazivanju, u nastav-
ku éu navesti izvod iz »Encyclopaedia Britannica«® i ¢lanka
»Tabu«, koji je pripremio antropolog Northcote W. Thomas.

»Strogo uzevsi, tabu obuhvaca samo: a) sveti (ili necisti)
karakter osoba ili stvari, b) vrstu ograniCenja, koje proizlazi
iz takvog karaktera, i c) svetost (ili neCistocu), koja proizlazi
iz povrede ove zabrane. Suprotnost tabuu na Polineziji se
naziva noa, Sto oznaCava »uobicajeno« ili »opce...«.

»U jednom daljnjem smislu, mogu se razlikovati razlicite
vrste tabua: 1. prirodni ili izravni tabu, koji je posljedica jed-
ne tajanstvene moci (mana), koja zahvaca neku osobu ili
stvar; 2. prenesen ili indirektni tabu, koji takoder proizlazi iz
spomenute modi, ali je ili a) naslijeden, ili b) prenijet od stra-
ne svecenika, poglavice ili neke druge osobe; i konacno, 3.
tabu, koji se nalazi izmedu ovih ve¢ spomenutih, kada oba
dolaze do izrazaja, kao na primjer - kada jedan muskarac pri-
svoji neku Zenu (...)«. Naziv tabu ponekad se odnosi i na
druga obredna ogranicenja, no trebalo bi prestati ubrajati u
tabue sve ono, Cemu bi vise odgovarao naziv - religiozna
zabrana.

! - Ppsihologija naroda, 11 dio, »Mit i religija«, 1906., stranica 308
2 Jedanaesto izdanje, 1911. - to su i najvazniji izvori u literaturi.
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»Ciljevi tabua raznovrsne su naravi: izravnom tabuu svr-
ha je a) zastita znaCajnijih osoba kao $to su poglavice, svete-
nici, sveti predmeti i sli¢no, od moguéeg ugroZavanja; b) osi-
guravanje slabih - Zena, djece i uopce, obicnih ljudi protiv
moc¢ne mane (magicne snage) svecenika i poglavica; c) zas-
tita protiv opasnosti koje se povezuju s dodirivanjem leSeva,
kuSanjem izvjesnih jela i slicnim; d) sigurnost protiv ometa-
nja vaznih dogadaja u zivotu, kakvi su porodaj, obrezivanje,
vjencanje, seksualne djelatnosti; e) zastita ljudskoga bi¢a od
modi ili bijesa bogova i demona;’ f) oduvanje jos nerodene i
male djece od raznovrsnih opasnosti koje im prijete zbog nji-
hove simpatetiCne ovisnosti o roditeljima, kada se oni bave
odredenim stvarima ili jedu hranu koja bi djeci mogla preni-
jeti neka narocCita svojstva. Drugoj primjeni tabua svrha je
zaStita vlasniStva neke osobe, njenog alata, njenoga polja i
ostalog protiv lopova (...).«

Kazna za krsenje nekog tabua prvobitno je bila prepu-
Stena unutarnjem, automatski uredenom djelovanju. Povrije-
deni tabu sam se osvecCuje. Kada se tome dodaju predstave
bogova i demona s kojima je tabu povezan, od snage toga bo-
Zanstva automatski se oCekuje kaznjavanje. U drugim sluca-
jevima, vjerojatno kao posljedica daljnjega razvitka poima-
nja, drustvo je na sebe preuzelo kaznjavanje prekrsitelja, Ciji
je postupak doveo u opasnost i njegove suplemenike. Tako se
upravo na tabu nadovezuju i prvi sustavi kaznjavanja medu
ljudima.

»Tko prekrSi neki tabu, time i sam postaje tabu (...).«
Odredene opasnosti koje proizlaze iz krSenja nekog tabua,

! Ova primjena tabua moZe se i izostaviti, jer se ne radi o njenom prvo-

bitnom nastanku, vezanim uz ovo.
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mogu se iskupiti pokajnickim djelima i obredima procis—
Cavanjax.

IzvoriStem tabua smatra se posebna Carobna sila, koja
obuzima osobe i duhove, a s njih se moze prenijeti dalje i pu-
tem nezivih stvari.

»QOsobe ili stvari koje su tabu, mogu se usporediti s pred-
metima nabijenim elektricitetom; oni su sjediSte jedne stras—
ne moci, koja se Siri dodirom i povezana je sa strahovitim
djelovanjem, ukoliko je organizam na koji se praznjenje pre-
nijelo isuviSe slab da joj se odupre. Stoga uspjeh krsenja jed-
noga tabua ne ovisi samo o intenzitetu te magicne snage koja
obuhvaca objekt tabua, vec i o jaCini mane, koja joj se odu-
pire u samom prekrSitelju. Tako su, na primjer, kraljevi i sve-
Cenici posjednici izvanredne snage, pa bi za njihove potci-
njene znalo znacCiti smrt kada bi stupili s njima u neposredan
dodir, no ministar ili neka druga osoba koja ima manu snaz-
niju od uobiCajene moZe s njima komunicirati bez ikakve
opasnosti, pa ove 0sobe kao posrednici mogu opet svojim po-
dredenima omoguditi pribliZzavanje, bez da ih zbog toga do-
vedu u opasnost (...). Pa i preneseni tabu ovisi u svom zna-
Caju 0 mani te osobe, od koje se Siri; ukoliko kralj ili sve-
Cenik odreduje tabu, on Ce biti djelotvorniji od onoga koji bi
potekao od obi¢nog Covjeka (...)«.

Prenosivost jednoga tabua osobina je, koja je vjerojatno
potaknula pokuSaje uklanjanja pokajnickih obreda.

Postoji trajni i privremeni tabu. Svecenici i poglavice
pripadaju prvoj vrsti, a isto tako i mrtvi, kao i sve Sto im je
pripadalo. Privremeni tabui povezani su s odredenim stanji-
ma, kakva su menstruacija i babinje, ili stanje ratnika prije i
poslije pohoda, u ribolovu, lovu i slicno. Opéi tabu se moze,
kao i crkveni interdikt, proSiriti na jedno veliko podrucje, i
zatim odrZati dugi niz godina.
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Ukoliko mogu ispravno ocijeniti dojmove svojih Citate—
lja, tada Cu se usuditi ustvrditi da tek sada, nakon ovih sazna-
nja, ne znaju Sto bi zapravo trebali pod tabuom podrazumije—
vati, niti kako da ga svrstaju. To je zasigurno posljedica ne-
dovoljnih informacija koje su do sada dobili od mene, te
izostavljanja svih rasprava o odnosu tabua prema prazno-
vjerju, vjerovanju u duse te religiji. No, s druge se strane bo-
jim, da bi iznoSenje svega onoga Sto se zna o tabuu uzroko-
valo joS veCu zbrku, te osiguralo da stanje u stvarnosti uistinu
ostane neprovidno. Radi se, dakle, o Citavom nizu ogranice—
nja, kojima se podvrgavaju primitivni narodi; zabranjeno je i
0vo i ono, iako ne znaju zbog Cega - Cak im ne pada niti na
um da to pitaju, ve¢ se samo po sebi podrazumijeva da im se
podvrgavaju, te su uvjereni da bi krdenje bilo kaZznjeno samo
po sebi na najtezi naCin. Imamo pouzdana izvjeS¢a da se i
sluCajno krsenje takve jedne zabrane uistinu automatski kaz-
njavalo. Nevini prekrsitelj koji je, na primjer, jeo zabranjenu
Zivotinju, postaje duboko deprimiran, oCekuje svoju smrt i
zatim - uistinu i umire. Zabrane se naj¢eS¢e odnose na spo—
sobnost uzivanja, te slobodu kretanja i komuniciranja s osta-
lima; ponekad su vrlo osmisljene, oCito je da oznaCavaju uz-
drzavanje i odricanje, dok su u drugim slucajevima posve
nerazumljive, odnose se na bezvrijedne sitnice, te se Cini da
su u cijelosti samo neka vrsta obreda. Svim ovim zabranama
Cini se da je u osnovi jedna teorija, da su zabrane prijeko
potrebne, jer odredene osobe i stvari raspolazu opasnom sna-
gom koja se dodirom prenosi na njih s objekta, gotovo kao
zaraza. U obzir se uzima i koliCina ove opasne osobine. Neki
ljudi ili predmeti imaju je viSe od drugih, a opasnost se krece
upravo prema razlici u tom naboju. No, u svemu tome naj-
Cudnije je, da onaj tko je uspio prekrsiti takvu jednu zabranu,
i sam poprima karakter zabranjenoga, a time i sav njegov
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opasan naboj. Ova snaga sada prozima sve osobe koje su
nesto posebno, kao kraljevi, svecenici, novorodencad, zatim
sva posebna tjelesna stanja kakva su menstruacija, pubertet,
porodaj te sve neobi¢no kao bolest i smrt, a Sto je povezano
s time zbog svoje zaraznosti ili sposobnosti Sirenja.

No, »tabuom« se naziva sve, kako osobe tako i mjesta i
prolazna stanja, koja su nositelji ili izvori ove tajanstvene
osobine. Tabuom se naziva i zabrana koja proizilazi iz te 0s0—
bine, te konacno i nesto, Sto proizlazi iz samog naziva - nesto
Sto je istovremeno i sveto, iznad onog uobicajenog, ali i
opasno, necisto, zastraSujuce.

U ovoj se rijeCi i u sustavu koji on oznacCava izraZzava je-
dan dio duSevnoga Zivota, Cije nam razumijevanje nije bas
blisko. Prije svega bi trebalo pomisliti, da se ne moze niti pri-
bliziti tom razumijevanju bez ulazenja u najdublje vjerovanje
u duhove i demone, koje je karakteristicno za ove kulture.

No, zbog Cega bi uopée naSe zanimanje trebalo usmjeri-
ti na zagonetku tabua? Mislim, ne samo stoga Sto svaki psi-
holoski problem zasluZuje da mu se pokuSa pronaci rjeSenje,
veC i zbog drugih razloga. Trebalo bi znati, da nam tabu div-
lie Polinezije i nije toliko dalek, kako smo u pocetku po-
zeljeli vjerovati, da su moralne i obiCajne zabrane - kojima
se i sami podvrgavamo - u svojoj biti srodnici s primitivnim
tabuima te da bi rasvjetljavanje tabua moglo biti svjetlo u ta-
mi podrijetla naSega vlastitog »kategorickog imperativa«.

Dakle, oslusnimo, ispunjeni napetoscu iSCekivanja, kada
nam istrazivac, kakav je W. Wundt, razlaze svoje stavove o
tabuu, a naro€ito jer obecava »povratak i do najstarijih kori-
jena tabuac.t

1 - U »Psihologiji narodac, 2. dio, »Religija i mit«, strana 301 i dalje.
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O samom pojmu tabua Wundt kaze, da »...obuhvaca sve
one obicaje, unutar kojih se izrazava strah od odredenih obje-
kata vezanih uz kultne predodzbe ili uz djelatnosti koje se na
njih odnose ».*

Na drugome pak mjestu: »...Ako pod time (tabuom) po-
drazumijevamo ono Sto odgovara opée prihvacenom smislu
te rijeCi, svaku zabranu dodirivanja ili uporabe nekog pred-
meta zbog vlastite koristi, vezanu uz obicaj, naviku ili izra-
Zenu u izri€itim zakonima, ili izgovaranje neke zabranjene ri-
jeCi. ..«, tada vjerojatno ne postoji niti jedan narod, niti jedan
stupanj kulture koji je izbjegao pogubnom djelovanju tabua.

Wundt zatim navodi, zbog ¢ega mu se Cini svrsishodni-
jim proucavati prirodu tabua na primitivnim odnosima aus—
tralskih divljih naroda, nego na visoj kulturi polinezijskih
naroda. Kod Australaca se tabu zabrane odnose na tri sku-
pine, ovisno o tome jesu li njime pogodene Zivotinje, ljudi ili
drugi objekti. Zivotinjski tabu, koji se uglavnom sastoji od
zabrane ubijanja i koriStenja tih Zivotinja za jelo, zapravo je
jezgra totemizma? Tabu druge vrste, kojemu je objekt Co-
vjek, ima bitno drugaCiji karakter. Od samoga je pocetka
ograni¢en na uvjete koji tabuizirane osobe dovode u posve
neobiCne Zivotne situacije. Tako djeCaci postaju tabu za ob-
rede muske inicijacije, Zene su tabu za vrijeme trajanja men-
struacije te neposredno nakon poroda, a to su i novoroden-
Cad, bolesnici, te prije svega - mrtvi. Na stvarima koje su
vlasniStvo neke osobe, lezZi trajan tabu za svakog drugog: na
njegovoj odjeci, alatu, oruzju. Osobnom vlasnistvu pripada u
Australiji i novo ime, koje djeCak dobiva prilikom obreda
ulaska u drustvo muskaraca, koje postaje tabu i mora se sma-

»Psihologija narodag, 2. dio, u »Religija i mit« strana 237

2 - Usporedi o tome prvu i posljednju raspravu u ovoj knjizi.
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trati tajnim. Tabui trece vrste, koji se odnose na drvece, bilj-
pravilo prema kojemu su podvrgnuti onom tabuu Kkoji iz ne-
koga razloga uzrokuje gnu$anje, ili koji je neugodan.

Promjene koje je tabu doZivio u bogatijoj kulturi Po-
linezije te malezijskom otoCnom svijetu, i sam Wundt nije
mogao objasniti nekim dubljim uzrocima. U tome se odra-
Zava i jaCe drustveno razlikovanje ovih naroda, jer poglavice,
kraljevi i sve€enici raspolazu narocCito djelotvornim tabuima,
no i sami su izloZeni najjacem djelovanju tabua.

No, stvarni izvori tabua leZe dublje od interesa privilegi-
ranih slojeva; »...oni nastaju tamo, gdje nastaju i najprimi-
tivniji, ali i najtrajniji ljudski nagoni, u strahu od djelovanja
demonskih sila«}

»...1zvorno nije nista drugo, nego strah od tabuiziranog
predmeta koji je postao objektivan i koji u sebi sadrzava skri-
venu zamisljenu demonsku moc, pa tabu zabranjuje uzbudi-
vanje ove moci, te posvuda, gdje je to svjesno ili nesvjesno
prekrSeno, nareduje uklanjanje osvete demona.

Tako postepeno tabu postaje moc koja je nezavisna sama
po sebi, i koja se izdvojila iz demonizma. Postaje sila obiCaja
i usmenih predaja, a konacno i zakon. »No, zapovijed, koja
neizgovorena stoji iza tabu zabrane, raznovrsna u pogledu i
mjesta i vremena, prvobitno je samo jedna: Cuvaj se bijesa
demonax.

Wundt nas, dakle, ucCi da je tabu izraz i proizvod vjes
rovanja u demonske sile kod primitivnih naroda. Kasnije se
tabu odvojio od ovoga svoga korijena i ostao moc, jedno-
stavno stoga Sto je bio od onih moci koje nastaju zbog neke

1 »Psihologija naroda, 2. dio, u »Religija i mit« strana 307
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vrste psihiCke postojanosti; tako je i sam postao korijen naSih
obiCajnih zabrana i naSih zakona.

Koliko god prva od ovih reCenica moZe izazvati nego—
dovanje, ipak vjerujem da ¢u s mnogim Citateljima podijeliti
dojam, ukoliko ovakvo Wundtovo razjasnjenje nazovem -
razoCaranjem. To ne znaCi da se dopire do samih izvora pre-
dodzZbi tabua ili da se ukazuje na njegove posljednje korijene.
Jer, niti strah, a niti demoni ne mogu se u psihologiji ocijeniti
kao posljednje stvari koje prkose svakom daljnjem povratku
na njih. Drugacije bi bilo kada bi demoni uistinu postojali; no
mi znamo da su oni, kao i bozanstva, bi¢a nastala dusevnim
snagama Covjeka; nastali su od neCega, i iz neCega.

O dvostrukom znaCaju tabua Wundt izraZzava vazna, no
ne i sasvim jasno razumljiva stanovista. U primitivnim poce-
cima tabua on jo$ ne nailazi na razdvajanje svetog i necistog.
Upravo stoga nedostaju ovdje neki pojmovi u znacenju, koji
se mogu spoznati tek njihovim medusobnim suprotstavlja—
njem. Zivotinja, Covjek, mjesto proglaseno tabuom su
demonski, nisu sveti, ali jo$ uvijek nisu i ne€isti u onom kas—
nijem smislu. | upravo za ovo, joS uvijek indiferentno, u sre-
diste postavljeno znaCenje demonskog koje se ne smije doti-
cati, podesan je izraz tabu, jer naglaSava jedno obiljeZje koje
za sva vremena na kraju ostaje zajedniCko i svetom i necis—
tom: strah od njegova doticanja. No, ovo zajedniCko vazno
obiljeZje istovremeno ukazuje i na to, da je izmedu oba ova
podrucja prvobitno postojalo suglasje, koje se razdijelilo tek
zbog kasnijih uvjeta, zbog Cega su se oba pojma na kraju
razvila u svoje suprotnosti.

Prvobitnom tabuu znaCajka je vjerovanje u demonsku
silu, koja se sakriva u predmetu Cije se nedopusteno koriste—
nje ili dodirivanje osvecuje poCinitelju tako da ga zaCara, dok
se zapravo u potpunosti i iskljucivo radi o objektiviziranom
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strahu. On se joS uvijek ne izrazava u oba oblika, koja popri-
ma na VviSim stupnjevima razvoja: u strahoposStovanju i u
gnusanju.

No, kako dolazi do ovog razdvajanja? Prema Wundtu,
zbog presadivanja zabrane tabua iz podrucja demona u pre-
dodZbe o bozanstvima. Suprotnost svetoga i necistog rusi se
s nastajanjem dvaju mitoloskih stupnjeva, od kojih prvi nije
u potpunosti nestao kada se poceo pojavljivati drugi, vec i
dalje postoji u nizem obliku vrijednosti koja se povezuje s
preziranjem. Opcenito, u mitologiji vazi zakon, da stupanj
koji se nadilazi postoji samo stoga, jer ga onaj Vvisi potiskuje
i nadvladava, no u poCetnom niZzem stupnju dolazi do toga
tako, da objekti koji su se do tada posStovali sada postaju
objekti koji su predmet gnusanja.

Daljnja razlaganja Wundta bave se odnosom tabu pre-
dodZbi prema prociscenju i Zrtvi.

2

Tko s psihoanalize, to jest s istrazivanja udjela nesvjes—
nog u dusevnom Zivotu pojedinca, prijede na problem tabua,
veC Ce si nakon kratkog vremena moci kazati da mu ovi pro-
blemi nisu nepoznati. Jer, on poznaje osobe koje su si same
nametnule tabu zabrane, te ih se pridrZzavaju jednako tako
strogo kao i divljaci onih koje pripadaju njihovu plemenu ili
njihovoj zajednici. Kada ne bi veC bio naviknut da takve
pojedine osobe naziva »prisilnim bolesnicima, za njihovo bi
mu se stanje morao uCiniti odgovarajuci naziv »tabu bo-
lesnici«. O toj prisilnoj bolesti on je, medutim, kroz psi-

1 Isto, strana 313
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hoanalitiCka istrazivanja naucio ve¢ toliko mnogo, od
klinicke etiologije i onog bitnog u psihickom mehanizmu, da
se ne moze odreci toga da ono, Sto se tamo naucilo, ne isko—
risti za razjasnjavanje odgovarajucinh pojava u psihologiji
naroda.

No, kod ovih se pokuSaja mora posluSati i jedno upo-
zorenje. Sli¢nost tabua s prisilnim bolestima moZe biti samo
izvanjska, moZe vaziti samo za oba pojavna oblika, i ne mora
se dalje protezati na njihovu sustinu. Priroda oboZava koris—
loSkim povezivanjima, na primjer na skupini koralja kao i na
grananju biljaka, pa i izvan toga - na gradi kristala ili pri
stvaranju odredenih kemijskih taloga. OCito bi bilo preura-
njeno i pomalo neumjesno da se kroz ova podudaranja, koja
se svode na zajedniStvo mehaniCkih uvjeta, stvore zakljucci
koji bi se odnosili i na njihovo unutarnje srodstvo. Imat ¢emo
na umu ovo upozorenje, no zbog njega ne trebamo odustati
od namjeravane usporedbe izmedu ovih mogucnosti.

Sljedeca i najupadljivija podudarnost prisilnih zabrana
(kod nervoznih osoba) s tabuom sastoji se u tome, da su ove
zabrane jednako nemotivirane i zagonetne u svome nastanku.
Do njih je jednom doslo i sada se odrzavaju zbog nesavladi-
vog straha kao posljedice. Prijetnja kaznom izvana je suvisna,
jer postoji unutarnja sigurnost (savjest) da ¢e njeno pre-
koraCenje dovesti do nepodnosljivog zla. Ono najvaznije, Sto
prisilno bolesni mogu objaviti je neodredeno saznanje, da Ce
neka odredena osoba iz njihove okoline nastradati zbog pre-
koraCenja. Kakvo Ce biti to stradavanje, oni ne raspoznaju, pa
Cak se ovakav osjeCaj zabrinutosti CeSce javlja prilikom kas—
nijeg djelovanja grijeha ili obrane od njega, nego kod same
zabrane.
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Glavna i sustinska zabrana neuroze je, kao i kod tabua,
dodirivanje, pa stoga i naziv: strah od dodira, delire de touch-
er. Zabrana se ne odnosi samo na izravno dodirivanje
tijelom, ve¢ obuhvaca i dodir u prenesenom smislu govora:
doci u dodir. Sve ono, $to misli usmjerava na zabranjeno, isto
je tako zabranjeno kao i neposredan tjelesni kontakt; isto
takvo strujanje pronalazi se i kod tabua.

Jedan dio zabrana bez sumnje je sasvim razumljiv, dok
nam se za drugi dio Cini da je neshvatljiv, bezvezan, besmis—
len. Takve zabrane nazivamo »obrednima, i te razliCitosti
moZemo prepoznati i u uporabi tabua.

Prisilnim zabranama moZe se pripisati izvanredna
mogucnost prijenosa i Sirenja posrednim putem, od jednog
objekta na drugi, iz kojega se onda stvaraju novi objekt pret—
varajuci ga, kako jedan od mojih bolesnika to¢no navodi, u
nemoguc¢. Ta nemogucnost na kraju poCinje zabranama obuh-
vacati Citav svijet. Prisilno bolesni ponaSaju se kao da su
»nemoguce« 0sobe i stvarni nositelji opasne zarazne bolesti,
koja se moze prenijeti na sve s Cime dode u dodir. Isto svoj-
stvo zaraznosti i prenosivosti opisali smo naiSavsi na tabu
zabrane. Znamo i da onaj, tko prekrsSi tabu dodirivanjem
necega Sto je tabu, i sam postaje tabu, i nitko vise ne smije
stupiti u dodir s njim.

Navodim dva primjera prenosenja (bolje reCeno, pomica-
nja) zabrane; jedan je iz Zivota Maorija, a drugi iz mojih pro-
matranja jedne prisilno bolesne Zene.

»Maorski poglavica nece svojim dahom raspirivati vatru,
jer bi njegov sveti dah prenio svoju mo¢ na vatru, ona bi ga
prenijela na lonac, lonac najelo koje se u njemu kuha, ajelo
na osobu koja ga jede; tako bi osoba koja ga jede trebala
umrijeti, jer je jela hranu kuhanu u loncu, $to je stajao na
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vatri koju je svojim svetim i opasnim dahom raspirio pogla-
vica. »'

Pacijentica zahtijeva, da se odstrani jedan uporabni pred-
met Koji je njen muz prilikom kupovine kupio i donio u kucu,
jer Ce joj inaCe prostoriju u kojoj boravi uciniti nemogucom.
Naime, Culaje da je taj predmet kupljen u ducanu koji se na-
lazi, recimo, u ulici Hirschengasse. A Hirsch je danas ime
njene prijateljice, koja Zivi u udaljenom gradu i koju je neka-
da dobro poznavala pod njenim djevojackim prezimenom. Ta
je prijateljica danas »nemoguda«, tabu, pa je i predmet kup-
lien ovdje, u Becu, isto tako nemoguc, i ona ne Zeli doci s
njim u dodir.

Prisilne zabrane donose sa sobom u Zivot izvanredno
odricanje i ogranicenja, kao i tabu zabrane, no jedan se nji-
hov dio moZe ponistiti obavljanjem odredenih aktivnosti koje
sada takoder postaju prisilno obavljane, te poprimaju karak—
ter prisile - to su prisilna djelovanja - te nema sumnje da
podlijezu prisilnom nerazumljivom kajanju, pokori, obram-
benim aktivnostima i proCis¢avanju. Najce$¢a od ovih prisil-
nih aktivnosti je pranje vodom (prisilno pranje). | jedan dio
tabu zabrane moZe se zamijeniti, u odnosu na prekoracenje,
takvim »obrednim« popravljanjem, pri ¢emu je pranje vo-
dom takoder jedna od najomiljenijih djelatnosti.

Rezimirajmo sada, u kojim se to¢kama najocitije podu-
daraju uporaba tabua i simptomi prisilne neuroze: 1. u nemo-
tiviranosti zabrane, 2. u njenom ucvrs€ivanju zbog unutarnje
potrebe, 3. u njenoj prenosivosti i opasnosti od zaraze onim
Sto je zabranjeno, 4. u uzrokovanju obrednih djelatnosti, pri-
sila koje proizilaze iz zabrana.

1 _Frazer, Zlatna grana, 11, Tabu i opasnosti za dusu, 1911., stran. 136
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Klinicka povijest, kao i psihiCki mehanizmi slucajeva
prisilnih bolesti, postali su nam ve¢ poznati zahvaljujuci
psihoanalizi. Prvo djeluje kao tipi¢an slucaj straha od dodiri-
vanja na ovaj nacin: na samom pocetku, u sasvim ranom dje-
tinjstvu, pojavilo se vrlo jako uZivanje prilikom dodirivanja,
Ciji je cilj bio znatno usmjereniji no Sto bi se moglo oCekivati.
Ovaj je uzitak uzrokovao izvana nametnutu zabranu, upravo
ovakvo dodirivanje postalo je zabranjeno.! Zabrana je uva-
Zena, jer se mogla osloniti na vrlo jaku unutarnju snagu;?
pokazala se jatom od nagona koji se Zelio iskazati kroz taj
dodir. No, zbog primitivne psihiCke konstitucije djeteta,
zabrani nije uspjelo otkloniti nagon. Posljedica zabrane bila
je samo potiskivanje nagona - uzitka pri dodirivanju - i nje-
gova okivanja u podsvjesno. Pri tome su se odrzali i nagon, i
zabrana; nagon, jer je sada potisnut, a nije nestao, a zabrana
-jer bi njenim potiskivanjem nagon do$ao u svjesno i pono-
VO izazvao izvrSenje. Bila je to jedna nerijeSena situacija, psi-
hicka fiksacija, a iz trajnog sukoba izmedu nagona i zabrane
proizaslo je sve ostalo.

Glavni karakter psiholoskog stjecaja okolnosti koji se
tako fiksirao, nalazi se u onome §to bi se moglo nazvati
ambivalentnim odnosom pojedinca prema nekom objektu, ili
gak i vise prema vlastitom djelovanju.® To djelovanje - do-
dirivanje / uvijek ¢e se iznova obavljati, u njemu se vidi
najveée uZivanje, / iako se ne smije obavljati;*, no, istovre-
meno je i gadljivo. Suprotnost obaju ovih strujanja ne moze

Oboje, i uZitak i zabrana, odnose se na dodirivanje vlastitith genitalija.
U odnosu na voljene osobe, koje su izdale zabranu.
Prema jednom vrlo dobro odabranom nazivu Bleulera.

Recenica u >< zagradi je od 1920. godine bila izostavljana, ocito ne-
namjerno.
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se izjednaciti na ovom kratkom putu, jer su ona toliko lo-
kalizirana u duSevnom Zivotu, da se ne mogu sudariti. Za-
brana je potpuno svjesna, dok je trajni nagon za dodirivanjem
podsvjestan i osoba 0 njemu ne zna nista. Da ovaj psiholoski
trenutak ne postoji, niti bi se ambivalencija mogla tako dugo
odrZati, niti bi mogla dovesti do takvih posljedica.

U klini¢koj povijesti slucaja naglasili smo kao najmjero-
davnije u tako ranu djetinjstvu upravo prodiranje zabrane;
no, u daljnjem oblikovanju i Zivotnoj dobi ovu ¢e ulogu pre-
uzeti mehanizam potiskivanja. Kao posljedica potiskivanja,
koje je povezano sa zaboravom - amnezijom, motivacija te
zabrane ostaje takoder nepoznata, Cime svi pokuSaji da se
ona intelektualno razloZi ostaju bez uspjeha, jer ne nailaze na
neku toCku na kojoj bi je mogli napasti. Zabrana duguje svo-
ju snagu, kao i svoj prisilni karakter, upravo svojoj pove-
zanosti s podsvjesnim suprotnim dijelom, kojemu nedostaje
svjestan uvid, jer postoji u potaji kao neobuzdani uZitak i
jedna unutarnja potreba. Prenosivost i sposobnost Sirenja
zabrane ponovo odraZava jedan proces koji se odvija i nosi s
podsvjesnim uzitkom, pri ¢emu ga olakSavaju uvjeti Kkoji
vladaju unutar podsvjesnog. Nagonski se uzitak neprekidno
pomice, kako bi izbjegao okove koji mu se pribliZzavaju, te
traZi surogate za ono zabranjeno - zamjenske objekte i za-
mjensko djelovanje. Za time luta i zabrana, pa se konacno us-
mjerava na nove ciljeve zabranjenog uzbudenja. Na svaki
novi prodor potisnutog libida odgovara zabrana jo§ veCom
strogoS¢u. Medusobno kocenje obiju sukobljenih sila stvara
potrebu za praznjenjem, za smanjivanjem postojece napetosti
u kojoj se moZe na¢i motivacija za obavljanje prisilnih djelat=
nosti. To su kod neuroze ocito kompromisne akcije, koje s
jedne strane izazivaju kajanje, teznju za pokajanjem i slicno,
a s druge istovremeno zamjensko djelovanje koje nadok-
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naduje nagonu ono §to je zabranjeno. To je zakon neuro—
ti€nog oboljenja - da ova prisilna djelovanja sve viSe stupa-
ju u sluzbu nagona, i sve se viSe priblizavaju onoj djelatnosti
koja je bila izvorno zabranjena.

PokuSajmo sada tabu tretirati kao da ima istu prirodu kao
i prisilna zabrana naSih bolesnika. Pri tome nam je unaprijed
jasno da su mnoge tabu zabrane, koje ¢emo promatrati, od
one sekundarne, iskrivljenije i izopacenije vrste, te da bismo
trebali biti zadovoljni i ako samo malo rasvijetlimo one naj-
izvornije 1 najvaZznije tabu zabrane. Zatim, da bi razlike u
situacijama u kojima se nalaze divljaci i neurotican ipak tre-
bale biti dovoljno znafajne da se njihova potpuna podu-
darnost moze iskljuciti, ili sprijeciti prijenos tih slicnih
pojedinosti s jednih na druge.

Prije svega, mogli bismo reci da ba$ i nema smisla ispi-
tivati divljake o stvarnim motivacijama njihovih zabrana u
skladu s genezom njihovih tabua. Prema naSoj pretpostavci,
oni nisu sposobni priopéiti nam neSto o tome, jer im je ta
motivacija »podsvjesna«. No, mi konstruiramo povijest
tabua imajuc¢i pred sobom sliku prisilnih zabrana. Tabu su
prastare zabrane, nametnute izvana jednoj generaciji od
strane njihovih primitivnijih predaka, $to znaci i njima prisil-
no usadene od strane prethodne generacije. Ove su zabrane
pogodile one djelatnosti prema kojima je postojala jaka
sklonost. Zabrane su se zatim odrZavale iz pokoljena u po-
koljenje, mozda samo i kao tradicija nametnuta roditeljskim
i druStvenim autoritetom. No, mozda su se u kasnijim organi-
zacijama veC »organizirale« kao dio naslijedenog psihi¢kog
posjeda. Postoje li takve »urodene ideje«, djeluju li one same
ili su u suradnji s odgojem djelovale na fiksiranje tabua - tko
to moZe odluciti upravo za slucaj o kojemu se radi? No, iz s
moga pridrZzavanja tabua proizlazi, da ¢e onaj izvorni uZitak
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- uciniti ono zabranjeno - jo$ uvijek postoji kod ovih tabu
naroda. Oni, dakle, prema svojim tabu zabranama imaju am—
bivalentan stav, u svojoj podsvijesti ne bi Zeljeli nista radije
nego ih prekrsiti, no istovremeno se toga i boje; boje se upra-
VO stoga jer to Zele, a strah je jaci od uZitka. Pri tome je, kao
i kod neurotiCara, i ovdje uzitak podsvjestan kod svake poje—
dine osobe.

Najstarije i najvaznije tabu zabrane istovremeno su i 0s-
novni zakoni totemizma: ne ubiti totemsku Zivotinju te iz
bjeci seksualni odnos s ¢lanovima drugoga spola koji pripa-
daju vlastitom totemu.

To su vjerojatno, dakle, najstariji i najjaci uzici ljudskog
roda. Mi to ne moZemo razumjeti, pa stoga ne mozemo pro—
vjeravati naSe postavke na ovim primjerima, sve dok su nam
smisao i podrijetlo totemistiCkog sistema jo$ potpuno nepoz-
nati. No, svatko tko poznaje rezultate psihoanaliti¢kih istra-
Zivanja pojedinaca, podsjetit e se na nesto sasvim odredeno,
zbog slicnosti i podudarnosti s oba ova tabua - na ono Sto
psihoanaliti¢ari nazivaju srediSnjom toCkom infantilnih Zelja,
a zatim i samom jezgrom neuroze.

Raznovrsnost pojavnih oblika tabua, koja je dovela do
veC ranije opisanih pokusaja Kklasificiranja, prema nama se na
sljedeCi nacin oblikuje u jednu cjelinu: osnova tabua je neki
zabranjeni Cin, prema kojemu u podsvjesnom postoji vrlo
snazna sklonost.

Znamo, iako bas$ i ne razumijemo, da onaj tko ucini za-

branjeno, tko prekrsi tabu, i sam postaje tabu. Pa kako ¢emo
ovu Cinjenicu povezati s drugom - da se tabu ne zadrZava

1 . Usporedi s mojom, ovdje ve¢ nekoliko puta spominjanom, studijom o

totemizmu (IV rasprava u ovoj knjizi).
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samo na osobama koje su ucinile zabranjeno, vec i na osoba-
ma koje se nalaze u posebnim stanjima, da se zadrZava i na
samim tim stanjima kao i na neosobnim stvarima? Kakva bi
to mogla biti opasna osobina koja ostaje uvijek ista i pod
svim tim razli¢itim uvjetima? To moZe biti samo jedna:
sklonost da se ambivalentnost Covjeka rasplamsa toliko, da
se on dovodi u iskuenje da prekrsi ono Sto je zabranjeno.

Covjek koji je prekrsio tabu, i sam postaje tabu, jer ima
opasnu sklonost da i kod ostalih pobuduje Zelju za zabra-
njenim uzicima, te da slijede njegov primjer. On pobuduje
zavist; zbog Cega bi njemu bilo dopusSteno ono, Sto je ostali-
ma zabranjeno? Dakle, on uistinu djeluje zarazno, jer svojim
primjerom tjera ostale na oponaSanje, pa stoga treba izbjega—
vati i njega samoga.

No, neki Covjek ne treba prekrsiti bilo koji tabu, pa ipak
moZe sam postati tabu, trajno ili privremeno, jer je zateCen u
stanju koje je sklono pobuditi zabranjene uZitke ostalih, te u
njima probuditi i ambivalentni sukob. Najveci dio tih poseb—
nih situacija i posebnih stanja upravo su ove vrste, i imaju
upravo ovu opasnu moc¢. Kralj ili poglavica pobuduje zavist
zbog svojih povlastica; vjerojatno bi svatko Zelio biti kralj.
Mrtvi, novorodeni, Zena u svom patnickom stanju, osoba
koja upravo ulazi u spolnu zrelost, pobuduju poseban obeca-
vajuci uzitak zbog svoje naroCite bespomocnosti. Stoga tabu
postaju i sve osobe i sva stanja Cijim se iskuSenjima ne treba
popustiti.

Sada tek razumijemo, zbog Cega se snaga mane razlicitih
osoba povlaci pred drugim osobama. Tabu jednoga kralja
presnazan je za njegova podanika, jer je i socijalna razlika iz=
medu njih prevelika. No, jedan ministar moZe postati bezo-
pasan posrednik izmedu njih. U jeziku tabua ovo, prevedeno
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u jezik normalne psihologije, znaci: podanik, koji zazire, od
izvanrednog iskudenja koje bi mu pruzio dodir s kraljem,
mozZe podnijeti ophodenje s ¢inovnikom kojemu ne mora to-
liko zavidjeti, i Ciji mu se poloZzaj mozda Cini dostiznim.
Ministar, pak, moZe obuzdati svoju zavist prema kralju zbog
vlasti koju posjeduje i sam. Stoga je strah manji ukoliko se
radi 0 manjim magi¢nim snagama koje dovode u iskusenje,
nego u slucaju kada su one narocito velike.

Isto je tako jasno zbog Cega je prekoraCenje tabu zabrane
predstavljalo opasnost i za drustvo - svi ga moraju kazniti i
ispaStati, ukoliko ne Zele biti dovedeni u opasnost ili biti
oSteceni. Ova opasnost uistinu i postoji, kada se svjesne po-
bude zamijene s podsvjesnim uzicima. Ona postoji i U mo-
guénosti oponasanja, zbog Cijih bi se posljedica drustvo
moglo brzo raspasti. Kada ostali ne bi kaznili prijestup, to bi
moglo znaciti da u dubini i sami Zele uciniti isto ono Sto i
prekrsitelj.

Da dodir igra i u tabuu sliénu ulogu kao i kod delire de
toucher, iako je nemoguce da tajni smisao zabrane kod tabua
moZe biti tako naroCit kao kod neuroze, ne bi nas smjelo za-
Cuditi. Dodir je poCetak svakog nadvladavanja, svakog
pokuSaja da se posluzimo nekom osobom ili predmetom.

Onu zaraznu snagu, koju tabu sadrzava u sebi, preveli
smo kao sklonost koja dovodi u iskuSenje i mogla bi uzroko-
vati oponaSanje. No, Cini se da se u to ne uklapa prenosenje
zarazne sposobnosti tabua prije svega na predmete, koji time
i sami postaju nositelji tabua.

Ova prenosivost tabua odraZzava sklonost nesvjesnog
nagona, dokazanu kod neuroze, koja takoder prelazi uvijek
iznova na nove objekte svojim asocijativnim putevima. Tako
sSmo upozoreni na to, da opasna magicna sila »mane« odgo-
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vara dvjema stvarnim sposobnostima - onoj koja ljude pod-
sje¢a na njihove zabranjene Zelje te onoj, koja se Cini jo$
vaznijom i koja ga navodi na krdenje zabrana u sluzbi nje-
govih Zelja. No, obje sposobnosti ponovo se spajaju u jednu
jedinu, ukoliko pretpostavimo da se u samom smislu primi-
tivnog duSevnog Zivota ujedinjuju i probudeno sjeCanje na
zabranjeni €in, i pobuda tendencije da se on izvrsi. Tako se
sjecanje i iskuSenje ponovo podudaraju. Mora se priznati i to,
da kada primjer jednoga Covjeka koji je prekrSio zabranu
navede drugog Covjeka na to da ucini isti prekrSaj, tada se
neposludnost uistinu Siri kao zaraza, i - kao i tabu - prenosi
s osobe na neki predmet, a s njega opet na drugu osobu.

Kada se prijenos tabua zbog krsenja ipak moze ispraviti
kajanjem ili pokorom koja znaci odricanje od nekoga dobra
ili slobode, time se dokazuje da je i samo pokoravanje pro-
pisima, koje tabu postavlja, zapravo odricanje od necega $to
bi se rado Zeljelo ostvariti. Propustanje jednog odricanja
zamjenjuje se odricanjem od neCega na drugom mijestu.
Stoga bismo za tabu obred mogli zakljuciti da je pokora
nesto starija, prvobitnija od obreda procis¢avanja.

Ponovimo sada, kako smo tabu uspjeli shvatiti usporedu-
juéi ga s prisilnom zabranom neurotiCara: tabu je prastara
zabrana nametnuta izvana (od strane nekog autoriteta), us—
mjerena protiv najjaCih uZitaka Covjeka. UZitak koji se pruza
krSenjem te tabu-zabrane nalazi se u njegovoj sferi pod-
svjesnog; ljudi koji se pokoravaju tabuu, imaju ambivalentan
stav prema onome Sto tabu pogada. Magicna snaga koja se
pripisuje tabuu, dovodi nas do sposobnosti kojom on ljude
dovodi u iskuSenje; ona se ponaSa gotovo kao zaraza, jer
primjer prekrsitelja lako mozZe prijeCi na druge, te jer se
zabranjeni uzitak u podsvjesnom pomiCe na nesto drugo.
Pokora odricanjem, do koje dovodi krSenje tabua dokazuje,
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da se i u samoj osnovi pokoravanja tabuu takoder nalazi odri-
canje.

3

Zeljeli bismo sada saznati, kakvu vrijednost ima nasa
usporedba tabua s prisilnom neurozom, te kakvo je naSe
poimanje tabua na osnovi ove usporedbe. Takva vrijednost
oCito postoji samo ako nas$ stav nudi neku od prednosti kojih
inaCe ne bi bilo, te ako dopusta bolje razumijevanje tabua no
§to nam je inaCe moguce. Mogli bismo biti skloni tvrdnji da
smo takav dokaz o uporabljivosti ovoga stava pokazali vecC i
ranije; no, mozemo ga pokusati i potkrijepiti tako, da objas-
njenje tabu zabrane i njegove uporabe razloZimo na pojedi-
nosti.

Ali, otvorenim nam ostaje i jedan drugi put. MoZemo za-
poceti s istrazivanjem - mogu li se makar i dio pretpostavki,
koje smo s neuroze prenijeli na tabu i zakljucci do kojih smo
pri tome dosli, neposredno dokazati i na fenomenu tabua.
Stoga sada trebamo odluciti Sto Zelimo istraZivati. Tvrdnja o
genezi tabua, da potjeCe od neke prastare zabrane koja je
nekada davno bila nametnuta izvana, naravno da se odupire
bilo kakvom dokazivanju. Stoga ¢emo prvo potraZiti potvrdu
psiholoskih uvjeta za tabu, koje smo pronasli i upoznali pri-
likom istrazivanja prisilne neuroze. Kako smo tom prilikom
kod neuroza nai$li na spoznaju o tim psiholoskim trenucima?
Bilo je to pomocu analiticke studije simptoma, a prije svega
zbog prisilnih djelatnosti, obrambenih mjera te prisilnih na-
redbi. Na njima smo naisli na najbolje znakove njihova po-
drijetla iz ambivalentnih uzbudenja ili tendencija, pri ¢emu
odgovaraju ili istovremeno i Zeljama i suprotnim Zeljama, ili
su privremeno u sluzbi jedne od dviju suprotstavljenih teznji.
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Kada bi nam uspjelo da na tabu propisima pokazemo am-
bivalenciju, prevladavanje suprotstavljenih teznji, ili da
medu njima pronademo one u kojima se obje teznje iskazuju
istovremeno u raznim vrstama prisilnih djelatnosti, time bi
bila osigurana psiholoSka podudarnost izmedu tabua i prisil-
ne neuroze, i to u svom gotovo najvaznijem dijelu.

Obje osnovne tabu zabrane, kao Sto je veC spomenuto,
nepristupacne su naSoj analizi zbog svoje pripadnosti tote-
mizmu. Drugi dio tabu propisa sekundarnog je podrijetla i
nije primjenjiv za nas stav. Naime, tabu je kod odgovarajucih
naroda postao opCi oblik zakonodavstva i stupio u sluzbu
drustvenih teznji koje su zasigurno mlade od samoga tabua,
kao Sto je to, na primjer, tabu koji postavljaju poglavice i
svecenici, da bi osigurali svoju imovinu i povlastice. No, pre-
ostaje i velika grupa propisa, na kojima mozemo obaviti
svoja istrazivanja; medu njima bih naglasio onaj tabu, koji se
veZe za a) neprijatelje, b) poglavice, i ¢) mrtve, koji su pos—
tali predmet istrazivanja te gradu koju sam Kkoristio iz izvan—
redne zbirke J. G. Frazera i njegova velikog djela »Zlatna

a) Postupak s neprijateljem

Kada bismo bili skloni pripisati divljim i poludivljim
narodima bezobzirnu i nemilosrdnu surovost prema njihovim
neprijateljima, tada s najve¢im zanimanjem mozemo otkriti
da se i oni prisiljavaju pri ubojstvu Covjeka pokoravati
Citavom nizu propisa koji su podredeni uporabi tabua. Ovi
propisi mogu se s lakocom podijeliti u Cetiri grupe; oni zahti-
jevaju: 1. pomirenje s ubijenim neprijateljem, 2. ogranicenja,

L Treée izdanje, drugi dio, Tabu i opasnosti za dusu, 1911.
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3. pokajnicke radnje, procCis¢enje ubojice, te 4. odredene ob-
redne postupke. Koliko su ti tabu propisi kod ovih naroda
opCi ili usamljeni sjedne se strane ne moze bas utvrditi s ve-
likom sigurnoScu, a s druge je strane to za naSe istraZivanje
ovih dogadanja zapravo. U svakom slu¢aju mozemo smatrati
da se radi o Siroko rasprostranjenoj uporabi, a ne o pojedin—
im, rijetkim sluCajevima.

Uporaba Cina pomirenja na otoku Timor nakon $to se po-
bjednicka horda ratnika vrati s odrubljenim glavama pobi-
jedenoga neprijatelja znaCajna je stoga, jer se odmah zatim
voda ekspedicije podvrgava teSkim ograniCenjima. »Kod
sveCanosti odrzanih za pobjedu prinose se Zrtve, kako bi se
umilostivile duSe neprijatelja; inaCe bi se pobjednicima
mogla dogoditi neka nesreca. Izvodi se ples i pjesma kojom
se oplakuje ubijeni neprijatelj, i kojom se moli njegov
oprostaj: »Ne ljuti se jer tvoju glavu imamo kod sebe; da nas
nije pratila sre¢a, naSe bi glave sada visjele u tvom selu.
Prinijeli smo ti Zrtvu, da bismo te umilostivili. Sada tvoj duh
mozZe biti zadovoljan i ostaviti nas na miru. Zbog Cega si nam
bio neprijatelj? Ne bi li bilo bolje da smo bili prijatelji? Tada
ne bi bila prolivena tvoja krv, niti tvoja glava odrubljena.«*

Sli¢ni obiCaji mogu se naci i kod plemena Palu u Cele-
besu; Pale prinose Zrtve duhovima svojih pobijedenih nepri-
jatelja joS prije no Sto pobjednicki udu u svoje selo (prema
Paulitschkeu: Etnografija sjeveroistocne Afrike).

Drugi narodi pronasli su sredstvo, kako da svoje nepri-
jatelje nakon njihove smrti pretvore u prijatelje, Cuvare, za-
Stitnike. Ono se sastoji u njeznom postupanju s odrubljenim
glavama, kao kod nekih divljih plemena Bornea. A kada se u

Frazer, isto, strana 166
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plemenu See-Dayaks sa Sarawaka s ratnickog pohoda donese
glava neprijatelja kuci, duge Ce se mjesece brinuti oko nje s
mnogo ljubaznosti, govoriti joj tople rijeCi, najnjeznije koje
poznaje njihov jezik. U usta glave stavljaju se najbolji zalo—
gaji njihovih jela, poslastice i cigare. Uvijek joj se iznova
moli da zamrzi svoje ranije prijatelje i svoju ljubav pokloni
svom novom domacinu, jer je sada postala jedno od njih.
Jako bismo pogrijesili kada bismo ovo postupanje, koje se
nama €ini jezovitim, smatrali nekom vrstom podsmijeha.

Kod vise divljih plemena Sjeverne Amerike promatraci
su primijetili tugovanje za pobijedenim i skalpiranim neprija-
teljem. Kada pripadnik Choctawa ubije protivnika, za njega
pocinje tugovanje koje Ce trajati mjesecima, za vrijeme koje-
ga se on sam podvrgava teSkim ogranicenjima. Isto tako tu-
guju i Dakota Indijanci. A kada Osage, primijetio je jedan
promatraC, oplaCu svoje vlastite mrtve, tada nastave oplaki-
vati i neprijatelja, kao da im je bio prijatelj.?

I prije no Sto se nastavimo baviti drugim vrstama upo-
rabe tabua vezane uz postupanje s neprijateljem, moramo za-~
uzeti stav prema jednom moguéem prigovoru. Motivacija
ovih propisa vezanih uz pomirbu i kajanje, mogu nam reci
Fraser i ostali, jednostavno je dovoljna sama po sebi i nema
nikakve veze s »ambivalencijom«. Ovim narodima vlada
praznovjerno strahovanje od duhova pobijedenih, strahova-
nje koje nije bilo nepoznato niti klasi¢nim starim vremenima,
a koje je veliki engleski dramatiCar izvanredno prikazao na
pozornici kroz halucinacije Macbetha i Richarda Ill. 1z ovo-

1 Frazer: »Adonis, Atis, Oziris«, 1907., strana 248, prema Hugh Lowu,

Sarawak, London 1848.
2], 0. Dorsey kod Frazera, Tabu itd., strana 181
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ga praznovjerja izvode se svi propisi 0 pomirenju, kao i kas—
nija ogranicenja i pokajanja; ovakvo shvacanje podupiru i
obredi koji su obuhvadeni Cetvrtom spomenutom grupom, i
koji ne dopustaju nikakvo drugaCije tumacenje osim nasto-
janja da se rastjeraju duhovi ubijenih koji slijede svoga ubo-
jicu.! Tim vise, $to divljaci i sami izravno priznaju svoj strah
od duhova ubijenih neprijatelja te i sami s njima povezuju
spomenute tabu obicaje.

Ovaj je prigovor uistinu na mjestu, te kada bi bio i dovo-
ljan, mogli bismo ustedjeti trud oko naSeg pokuSaja objas—
njenja. Stoga ¢emo raspravu 0 tome ostaviti za kasnije, a stin
protstaviti mu samo shvacanje koje proistiCe iz svega do sada
reCenog o tabuu. Jer, iz svih ovih propisa mozemo zakljuciti
da se u odnosu prema pobijedenom neprijatelju javljaju i dru-
gi, a ne samo neprijateljski osjecaji. U njima vidimo izraze
kajanja, posStovanja neprijatelja, neciste savjesti Sto su ga li-
Sili zivota. Cini nam se kao da je kroz ove divljake oZivjela
zapovijed: Ne ubij!, koja ne smije ostati nekaznjenom, Cak i
prije nastajanja zakona koje smo primili iz ruku jednoga
Boga.

Vratimo se sada na vrste tabu propisa. Ogranicenja koja
se postavljaju ubojici-pobjedniku nevjerojatno su Cesta i
uglavnom vrlo ozbiljna. Na Timoru (usporedi sa obredima
pomirenja gore) voda ekspedicije se ne moze samo tako
vratiti u svoju kucu nakon pohoda. Za njega se priprema
zasebna koliba, u kojoj mora provesti dva mjeseca u raznim
obredima procis€enja. Za to vrijeme ne smije vidjeti svoju

' Frazer, Tabu, strana 169, strana 174. Ovi se obredi sastoje od udara-

nja Stitovima, krikova, galame, te stvaranja buke pomocu instrumenata
itd.
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Zenu, Cak se sam ne smije niti hraniti, ve¢ mu neka druga
osoba mora stavljati hranu u usta.*

Kod nekih plemena Dayaka moraju se povratnici iz po-
bjedni¢kog ratnog pohoda na nekoliko dana izdvojiti od osta-
lih i suzdrzati se od jela i zena. U Logei, otoku blizu Nove
Gvineje, muskarci koji su nadvladali i ubili neprijatelje ili
sudjelovali u tome, zatvaraju se u svoje kuce na tjedan dana.
Izbjegavaju svako susretanje sa svojim zenama i prijateljima,
ne dodiruju namirnice svojim rukama i hrane se samo biljnim
jelima, koja se za njih pripremaju u zasebnim posudama. Kao
razlog ovog posljednjeg ograniCenja navode, da ne smiju
mirisati krv neCega ubijenog, jer bi mogli oboljeti i umrijeti.
Kod plemena Toaripi ili Motumotu na Novoj Gvineji, mu-
Skarac koji je nekoga ubio ne smije se pribliziti svojoj zeni
niti dodirnuti hranu svojim prstima. Hrane ga druge osobe, i
to posebnim jelima. Ovo traje do iduéega mladog mjeseca.

Propustit ¢u navodenje ostalih sluajeva ograni¢avanja
pobjednickih ubojica iz Frazerove knjige, te ¢u spomenuti
samo one slucajeve u kojima je karakter tabua jako izrazen,
ili u kojima ograniCenje nastupa zajedno s pokajanjem,
prociSéenjem i obredima.

Kod Monumbosa u Njemackoj Novoj Gvineji svatko,
tko je ubio neprijatelja u borbi, postaje »necist«, pri Cemu se
koristi ista ona rijeC kojom nazivaju i zenu za vrijeme men-
struacije ili babinja. On ne smije napustiti musku grupu na
duze vrijeme, a pri tome se oko njega skupljaju suseljani i
slave njegovu pobjedu plesovima i pjesmama. On sam ne
smije dotaknuti nikoga - ni zenu, a niti svoju djecu; kada bi

! Frazer, Tabu, strana 166, prema S. Miilleru, Reizen en Onderzoekingen

in den Indischen Archipel, Amsterdam 1857.
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to ucinio, njih bi napali Cirevi. Zatim se do kraja Cisti pra-
njem i drugim obredima.

Kod plemena Natchez u Sjevernoj Americi mladi ratnici,
koji su osvojili svoj prvi skalp, moraju se podvr¢i odricanju
dugom Sest mjeseci. Ne smiju spavati kod svojih Zena, ne
smiju jesti meso, i hrane se samo ribom i kukuruznom ka-
Som. A kada jedan Choctaw ubije i skalpira svoga neprijate—
lja, za njega pocinje tugovanje od mjesec dana, tijekom koje-
ga se ne smije Cesljati. Ako ga glava svrbi, ne smije je rukom
niti poceSati, ve¢ ¢e mu za to posluziti mali Stap.

Ako Pima Indijanac ubije ApaSa, mora se podvrci teSkim
obredima kajanja i procCiS¢avanja. Tijekom posta u trajanju
od Sesnaest dana ne smije niti dodirnuti meso ili sol, ne smije
gledati u rasplamsalu vatru, niti razgovarati s kime. On tada
Zivi sam u Sumi, posluzuje ga jedna stara Zena koja ga hrani
vrlo slabo, Cesto se kupa u obliznjoj rijeci i u znak zalosti na
glavi nosi grumen ilovace. Sedamnaesti dan odrzava se javni
obred sve€anog prociScenja i ratnika, i njegova oruzja. Kako
Pima Indijanci tabu ubojstva shvacaju mnogo ozbiljnije od
svojih neprijatelja, Sto se posebno odnosi na pokajanje i
prociscenje koje ne odlazu do zavrSetka ratnog pohoda, nji-
hova je ratna spremnost jako trpjela zbog ovih strogih obi-
Caja ili, ako Zelite, njihove poboznosti. Usprkos njihovoj iz-
vanrednoj hrabrosti, pokazali su se kao nezadovoljavajuci s
veznici Amerikancima u njihovim borbama s Apasima.

Ma kako zanimljive bile pojedinosti i varijacije obreda
pokajanja i procis¢enja nakon izvrSenog ubojstva neprijatelja
za dublje promatranje, ipak ¢u prekinuti s izlaganjem o nji-
ma, jer nam viSe ne mogu razotkriti nova gledista.

MozZda ¢u jo§ samo navesti, da tu pripada i privremena ili
trajna izolacija profesionalnih krvnika, koji su se odrzali i do
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danasnjih vremena. PoloZaj »slobodnog« Covjeka u drustvu
Srednjega vijeka moZe nam uistinu dobro predoCiti »tabu«
divljaka.t

U prihvatljivim objasnjenjima svih ovih propisa vezanih
uz pokajanje, ogranicenja, pomirenja i procis¢enja obi¢no se
kombiniraju dva principa. To su Sirenje tabua s mrtve osobe
na sve ono Sto je s njome do$lo u dodir, te strah od duha mrt=
voga. Na koji Ce se naCin kombinirati oba ova trenutka za
objasnjenje obreda, hoce li biti jednake vrijednosti, je li jedan
od njih primaran a drugi sekundaran, i koji je to, nije receno
i teSko se moze odmah utvrditi. Nasuprot tome, mi nagla-
Savamo jedinstvenost naSega stanovista, koje sve ove propise
izvodi iz ambivalencije osjecaja prema neprijatelju.

b) Tabu vladara

PonaSanjem primitivnih naroda prema svojim poglavica-
ma, kraljevima, svecenicima upravljaju dvije osnove, koje
jedna drugu prije dopunjavaju, no $to se sukobljavaju. Njih
se treba Guvati, ali ih treba i Suvati.” Obje se dogadaju zah-
valjuju¢i ogromnom broju tabu propisa. Zbog Cega se treba
Cuvati svojih vladara, ve¢ nam je postalo poznato: jer su oni
nositelji one tajanstvene i opasne magicne snage koja se pre-
nosi dodirom gotovo kao elektricno punjenje i koja donosi
smrt i uniStenje svakome tko nije zaStien od nje slicnim
punjenjem. U plemenu Nuba u Isto€noj Africi vjeruju, na
primjer, da bi morali umrijeti kada bi usli u kuéu svoga kra-
lja - svecenika, no da Ce izbjeci tu opasnost ukoliko prilikom

1 Zaove primjere vidi knjigu Frazera, Tabu, strana 160 do 190, Tabu ubo-

jice
Frazer, Tabu, strana 132 »Njega se ne mora samo Cuvati, njega se i
Cuva«.
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ulaska razotkriju svoje lijevo rame i dopuste kralju-sve-
¢eniku da ga dodirne rukom. Tako se dogada ono ¢udno - da
dodir kralja postaje sredstvo ozdravljenja i zaStite protiv
opasnosti koje proizlaze iz njegova dodira, pri ¢emu se radi
o ljekovitoj snazi njegovog namjernog dodira, nasuprot opas—
nosti da ga Covjek sam dotakne, odnosno, suprotnost pasiv-
nosti i aktivnosti u odnosu na kralja.

No, kada se ne radi o ljekovitosti kraljevskoga dodira,
nepotrebno je traZiti primjere kod divljaka. U vremenima ko-
ja nisu niti tako daleka, engleski su kraljevi vjezbali ovu sna-
gu na skrofulozi ( gukavosti, op.p. ), koja je stoga dobila i
naziv » The King's Evil » (»kraljevsko zlo«). Cak se ni kran
ljica Elizabeta nije odrekla ovih svojih kraljevskih povlasti-
ca, kao niti neki od njenih kasnijih nasljednika. Prica se daje
Charles | 1633. godine svojim dodirom odjednom izlijecio
stotinjak tih bolesnika. Za vladavine njegovog razuzdanog
sina, Charlesa 11, za vrijeme velike engleske revolucije, lije-
Cenje skrofuloze kraljevskim dodirom cvjetalo je, dosegavsi
svoj vrhunac.

Govori se da je ovaj kralj tijekom svoga kraljevanja do-
dirnuo oko stotinu tisu¢a skrofuloznih osoba. Pritisak onih
koji su u tim prilikama ocekivali pomoc bio je toliko jak, da
su jednom prigodom njih Sestorica - sedmorica umjesto izli-
jeCenja nasli smrt, jer ih je masa prignijeCila. Skepticni
Wilhelm 1l Oranski, koji je postao kralj Engleske nakon
protjerivanja dinastije Stuart, nije bio sklon magiji; jedini put
kada je prihvatio iskoristiti svoj ljekoviti dodir, ucinio je to
rekavsi: »Bog vam udijelio bolje zdravlje i vise razumac«.!

O strahovitom djelovanju bilo slu¢ajnog, bilo namjernog
dodira kojim se stupilo u aktivan kontakt protiv kralja ili

1 Frazer, Umjetnost magije |, strana 368
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neCega Sto njemu pripada, posluZziti Ce sljedeCi primjer. Jed—
nom je jedan poglavica visokog polozaja i velike iscje-
liteljske moc¢i na Novom Zelandu ostavio uz puteljak ostatke
svoga obroka. Tuda je prolazio rob - mlada, snazna i gladna
dusa; zamijetio je ostavljeno jelo i svojski ga se prihvatio.
No, tek Sto je pojeo, jedan zaprepaSteni promatraC objasnio
mu je da se radilo o obroku poglavice o kojega se time ogri-
jesio. On je bio jak, hrabar ratnik, no ¢im je saslusao ovo
izvjeSce, slomio se; spopali su ga toliko jaki napadi grceva,
da je u suton sljedeéega dana i umro.' Jedna Maorka pojela
je odredene plodove i tek tada saznala da se radi o vocu koje
potjeCe s tabu mjesta. Strahovito je kriknula, da ce je duh po-
glavice o kojega se na taj nacin ogrijeSila, sigurno ubiti. To
se dogadalo poslije podne, a sljedecega dana oko 12.00 sati
bila je ve¢ mrtva.? Jednom je upalja¢ jednoga Maori poglav-
ice stajao Zivota viSe osoba. Poglavica ga je izgubio, drugi su
ga pronasli i sluzili se njime da bi pripalili svoje lule. No,
saznavsi Cije je on vlasnistvo, umrli su od strave.?

Ne treba se Cuditi $to se pocCela osjecati potreba za izoli-
ranjem tako opasnih osoba - kakve su poglavice ili svecenici
- od ostalih, te izgradnje pravoga zida, kako bi postali nepris—
tupacni ostalima koji ih okruzuju. To bi nam moglo zamagli-
ti spoznaju da, potekavsi iz ovih prvobitnih tabu propisa, jos
i danas postoji takav zid, izgraden u obliku dvorskog ceremo-
nijala.

No, vjerojatno se veci dio ovoga tabua vladara ipak ne
moZe objasniti samo potrebom zastite od njih. Drugo stano-

! »Stari Novi Zeland« autora Pakeha Maorija (London, 1884.), preuzeto
od Frazera, Tabu, strana 135

W. Brown, Novi Zeland i njegovi urodenici (London, 1884.), od Fra-
zera, isto.

Frazer, isto
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viSte vezano uz ophodenje s privilegiranim osobama, to jest
da se njih zastiti od prijeteCih opasnosti, ipak je najrazgo-
vjetnije i najvecim dijelom obiljezilo nastajanje tabua, a time
I stvaranje dvorske etikete.

Potreba da se vladara zastiti od svih zamislivih opasnos—
ti javlja se zbog njegova velika znaCenja za dobrobit i zlos-
retnost njegovih podanika. Strogo uzevsi, upravo je njegova
osoba ona, koja upravlja kretanjem svijeta; njegov mu narod
treba zahvaliti ne samo za kiSu i sunCevu svijetlost, ve€ i za
vjetar koji na njihovu obalu tjera brodove, te i za Cvrsto tlo
pod nogama po kojemu stupaju.’

Ovi su kraljevi divljaka, na sreCu, ispunjeni vrlo snaz-
nom moci i sposobnos¢u da donose srecu, Sto se pripisuje san
mo bogovima, u Sto Ce - na kasnijim stupnjevima civilizaci-
je - tvrditi da vjeruju samo joS njihovi najponizniji dvorjani.

Cini se da se radi 0 otvorenoj proturjecnosti, da je upra-
vo osobama takve velike snage potrebna tolika briga da bi se
zastitile od opasnosti koje prijete, no to nije i jedina protu-
rjeCnost koja se susrece pri postupanju s kraljevskim osoba-
ma kod divljaka. Ovi narodi smatraju potrebnim nadzirati
svoje kraljeve i stoga, da bi oni svoje sposobnosti i snage ko-
ristili na ispravan nacin; o€ito ni u kom sluCaju nisu sigurni
u njihove dobre namjere ili njihovu savjesnost. U tabue mo-
tivirane kraljevima, umijeSan je i traCak nepovjerenja. »ldeja,
da je pradavno kraljevanje despotizamc, kaZe Frazer?, »te da
u skladu s time narod i postoji samo zbog svoga vladara, ne
moZe se ni na koji nacin primijeniti na monarhije na koje se
ovdje misli. Naprotiv, u njima vladar Zivi samo za svoje po-

1
2

Frazer, Tabu, Teret kraljevanja, strana 7
Isto, strana 7
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danike; njegov zivot ima vrijednost samo tako dugo, dok is—
punjava obveze vezane uz svoj polozaj tako, da prirodnim ti-
jekom upravlja na dobrobit svog naroda. No, ¢im ih on za-
pusti ili na njima zakaze, briznost, predanost, religiozno obo-
Zavanje Ciji je predmet do nedavno bio u najvecoj mijeri,
pretvara se u mrznju i prijezir. On e biti sramno otjeran i moci
Ce biti sretan ukoliko spasi i goli Zivot. Danas jo$ oboZavan po-
put boZanstva, ve¢ sutra Ce biti ubijen kao prijestupnik. No mi
nemamo prava osudivati ovo izmijenjeno ponaSanje njegovog
naroda kao nedosljednost ili proturjecje, veC naprotiv - narod
ostaje pri tome sasvim dosljedan. Kada je njihov kralj ujedno
i njihovo bozanstvo, smatra se da se mora dokazati i kao nji-
hov zastitnik; a ako ih ne Zeli zastititi, mora svoje mjesto pre-
pustiti nekome, tko Ce biti spremniji na to. No, sve dok odgo—
vara njihovim ocekivanjima, njihova odanost prema njemu
ne¢e poznavati granica, Cime ga prisiljavaju da se i on sam
prema sebi odnosi s jednakom briznoS¢u. Takav kralj Zivi kao
uzidan iza sustava obreda i etikete, uhvacen u mrezu obicaja i
zabrana kojima cilj nikako nije podizanje njegovog dosto—
janstva ili povecanje njegovog osjecaja zadovoljstva, ve¢ os-
tvarenje jednog i jedinog - zadrzati ga od takvih djela koja bi
mogla narusiti harmoniju prirode te time unistiti i njega samo-
ga, i cijeli njegov narod, a time i cijeli svijet. Ovi su propisi
daleko od toga da sluze njegovim uzivanjima; mijeSaju se u
sve njegove djelatnosti, oduzimaju mu slobodu i pretvaraju mu
Zivot, koji mu naoko Zele osigurati, u teret i mucenjex.

Jedan od najblistavijih primjera takve strogosti i ogra-
niCavanja svetoga vladara putem tabu ceremonijala €ini se da
je bio dostignut u nacinu Zivota mikada u Japanu ranijih sto-
lje¢a. Opis, koji je sada star veé vise od dvije stotine godina,*

! Kaempfer, Povijest Japana, preuzeto od Frazera, isto, strana 3
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navodi: »Mikado vjeruje, da ne prili¢i njegovu dostojanstvu
i svetosti, da svojim stopalima dodiruje tlo; dakle, ako Zeli
nekuda krenuti, muskarci ga moraju nositi na ramenima. No,
jo$ manje mu prilici da se njegova sveta osoba izloZi svjezem
zraku, a niti sunce neCe doCekati tu Cast da obasja njegovu
glavu. Svim dijelovima njegovog tijela pripisana je tako veli-
ka svetost, da mu se ne smije rezati niti kosa, niti brada, a niti
nokti. No, kako ne bi bio sasvim zapusSten, peru ga nocu,
kada spava; kazu da bi se ono, Sto se u tom stanju uzima od
njega, moglo smatrati samo ukradenim, a takva krada ne
moze nastetiti njegovu dostojanstvu i svetosti. U jo$ ranijim
vremenima morao je svako prije podne nekoliko sati sjediti s
carskom krunom na glavi na kraljevskom tronu, no pri tome
sjediti kao statua - bez pomicanja ruku, nogu, glave ili oCiju;
jer samo tako, mislilo se, moze oCuvati mir i poredak u
carstvu. Kada bi se kojom nesreCom okrenuo na jednu ili
drugu stranu, ili neko vrijeme usmjerio svoj pogled na samo
jedan dio svoga carstva, navrli bi rat, glad, vatra, kuga ili
neka druga velika nesreca, koja bi unistila zemlju.«

Neki od tabua kojima su podvrgnuti barbarski kraljevi
jako podsjec¢aju na ogranicenja koja se postavljaju ubojica—
ma. U Shark Pointu kod Kap Padrona u Donjoj Gvineji (Za-
padna Afrika) zivi kralj-svecenik, kukulu, sam u jednoj Sumi.
Ne smije dotaknuti Zenu, ne smije Cak niti napustiti svoju
kucu, pa Cak niti ustati sa svoga stolca u kojemu mora sjedeci
i spavati. Jer, ako bi legao, stali bi vjetrovi, a to bi omelo plo-
vidbu. Njegova je zadaca obuzdavanje oluja i opCenito briga
za ravnomjerno zdravo stanje u atmosferi.! Sto je neki kralj
Loanga mocniji, kaze Bastian, tim viSe mora voditi raCuna o

! A Bastian, »Njemacka ekspedicija na obalu Loanga«, Jena 1874., kod

Frazera, isto, strana 5
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tabuu. Pa i nasljednici prijestolja veC su od djetinjstva pod-
vrgnuti tabu propisima, koji se gomilaju oko njih dok oni
rastu; a u trenutku stupanja na prijestolje, veC se u njima guse.
Prostor nam ne dopusta, a naSe zanimanje ne smatra po-
trebnim da dublje ulazimo u tabue vezane uz dostojanstvo
kraljeva ili sveCenika. Navedimo jo§ samo, da medu njima
glavnu ulogu imaju ograniCavanja njihovog kretanja, te vrsta
hrane. No, koliko na oCuvanost starih obicaja djeluje pove-
zanost s tim privilegiranim osobama, moZze se vidjeti na dva
primjera tabu ceremonijala koje navodimo uzevsi ih iz civili-
ziranih naroda, dakle - iz mnogo visih stupnjeva kulture.

Flamen Dialis, vrhovni svecCenik Jupitera u starome Ri-
mu, morao se pridrZavati nevjerojatno velikog broja tabu za-
brana. Nije smio jahati, Cak niti vidjeti konja ili naoruzanog
ratnika, niti nositi prsten koji nije bio slomljen, ili imati na
odjeci bilo kakve ¢vorove, nije smio dodirnuti pSeni¢no bras—
no ili dizano tijesto, ili izriCito spomenuti kozu, psa, sirovo
meso, graSak ili brsljan; kosu mu je smio SiSati samo slobo-
dan gradanin i to bron€anim nozem, a njegova su se kosa i
ostaci obrezanih nokata morali zakopavati ispod drveta za
koje se mislilo da je srecono$a; nije smio dodirnuti mrtvog
Covjeka, ili nepokrivene glave stajati pod otvorenim nebom,
i slicno. Njegova Zena, Flaminica, imala je povrh toga i via-
stite zabrane: na odredenim stubiStima nije smjela zakoraciti
na vise od tri stube, a na dane odredenih sveCanosti nije se
smjela pocCesljati; koza za njenu obucu nije smjela potjecati
od neke Zivotinje koja je uginula prirodnom smrcu, ve¢ samo
od one koja je bila zaklana ili Zrtvovana; a kada bi zacula
grmljavinu, postajala bi neCista, sve dok ne bi prinijela po-
kajnicku zrtvu.!

1 Frazer, isto, strana 13 i dalje.
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Stari kraljevi Irske bili su podvrgnuti cijelom nizu vrlo
neobi¢nih ograniCenja, od Cijeg se pridrzavanja ocekivao
svaki blagoslov, a od prekoraCenja svako zlo za cijelu zem-
lju. Cjeloviti redoslijed ovog tabua naveden je u »Knjizi pra-
va« (Book of Rights), Ciji najstariji primjerci pisani rukom
nose upisane 1390. te 1418. godinu. Zabrane su vrlo precizno
razradene, odnose se na odredene aktivnosti na odredenim
mjestima i u odredeno vrijeme; u ovom gradu kralj ne smije
boraviti toCno odredenoga dana u tjednu, onu rijeku ne smije
prelaziti u neki odredeni sat, ne smije boraviti u istom tabo-
ristu vise od devet dana, i sli¢no.

Strogost tabu ograniCenja za kraljeve-svecCenike kod
mnogih je divljih naroda imala jednu posljedicu koja je povi-
jesno znacCajna, a i vrlo zanimljiva za naSe stanoviste. Kra-
ljevsko i sveceniCko dostojanstvo prestalo je biti vrijedno
poStovanja; onaj kome je bilo namijenjeno, Cesto bi upotrije-
bio sva sredstva da mu izbjegne. Tako je u Kambodzi, gdje
imaju kralja vatre i kralja vode, Cesto bilo potrebno prisiliti
nasljednika da preuzme namijenjeno mu dostojanstvo. Na
Niue ili koraljnim otocima Savage u Tihom Oceanu, monar-
hija se stvarno i ugasila jer viSe nitko nije bio spreman na se-
be preuzeti takvu odgovornu i opasnu duznost. U nekim dije-
lovima Zapadne Afrike nakon smrti kralja odrzava se tajni
koncil, da bi se odredio nasljednik. Onaj na koga padne izbor
uhvati se, sveze i drzi tako dugo u kuci fetisa, dok se ne izjas-
ni da je spreman preuzeti krunu. Ponekad predvideni pri-
jestolonasljednik pronade sredstva i nacCine da izbjegne Cast
koja bi mu trebala pripasti; tako se o jednom poglavici prica,
da je noCu i danju sa sobom nosio oruzje, kako bi se silom

1 Frazer, isto, strana 11 i dalje.
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odupro bilo kakvu pokusaju da ga se ustolici na prijestolje.!
Kod crnaca u Sierra Leoneu bilo je protivljenje preuzimanju
kraljevskoga dostojanstva toliko jako, da je najveéi broj tih
plemena bio prisiljen strance proglasavati svojim kraljevima.
Iz ovakvih odnosa Frazer zakljuCuje, da je tijekom povijes—
nog razvoja upravo iz tih razloga doslo do podjele prvobitno
ujedinjenog sveceniCkog i kraljevskog dostojanstva na
duhovnu i svjetovnu vlast. Kraljevi, pritisnuti teretom svoje
svetosti, postali su nesposobni odluCivati 0 stvarnim pro-
blemima i prepustili to nizim, djelotvornijim osobama, koje
su bile spremne odreci se pocasti kraljevskoga dostojanstva.
Od njih su se zatim razvili svjetovni vladari, dok je sada
prakticki beznaCajno duhovno vrhovniStvo ostalo nekadas-
njim tabu-kraljevima. Poznato je u kojoj se mjeri ovo Sta-
novisSte moze potvrditi kroz povijest starog Japana.

Ako sada izvrSimo pregled slike odnosa primitivnih ljudi
prema njihovim vladarima, javlja se u nama ocekivanje da
napredovanje od njena opisivanja prema njenu psihoanali-
tickom razumijevanju ne bi trebalo biti teSko. Ovi su odnosi
jako isprepletene prirode i nisu oslobodeni proturjecnosti.
Vladarima pruzaju velike privilegije, koje se gotovo poduda-
raju sa zabranama ostalima. Oni su privilegirane osobe; oni
mogu uzivati i raditi upravo ono, Sto je drugima bilo zabra-
njeno tabuom. No, nasuprot ovoj slobodi, oni su ograniceni
drugim tabuima kojima obicni ljudi nisu podvrgnuti. Ovo je,
dakle, prva suprotnost, ili gotovo proturjeje izmedu viska
slobode i viska ograniCenja za iste osobe. Vjeruje se da imaju
izvanredne magicne moci, i stoga se ostali boje dodira s nji-

! A Bastian, »Njematka ekspedicija na obalu Loanga«, preuzeto od

Frazera, isto, strana 17 i dalje.
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hovom osobom ili njihovim vlasnistvom, dok s druge strane
upravo od njihovog dodira ocekuju blagotvorno djelovanije.
Cini se da je ovo druga, narogito ostra proturjetnost; no, ut-
vrdili smo da je ona samo prividna. Dodir, koji sam kralj udje-
ljuje u dobroj namjeri, djeluje ljekovito i zastitnicki; dodir je
opasan samo za zlog Covjeka koji dodiruje kralja ili nesto kra-
ljevsko, vjerojatno stoga, jer moze podsjetiti na agresivne
namjere. SljedeCa, no ne tako jednostavno objasnjiva protur—
jecnost oCituje se u tome, da se vladaru pripisuje toliko velika
moc¢ nad prirodnim pojavama, a ipak se svi osjecaju obvezni-
ma zaStititi ga od prijeteCih opasnosti, kao da ga njegova
vlastita mo¢ ne bi mogla zastititi od toga. Daljnje oteZavanje
odnosa nastaje, kada se vladaru ne ukazuje povjerenje da Ce tu
Svoju snagu Koristiti na ispravan nacin i zbog blagodati svojih
podanika, kao da Stiti sam sebe; sumnjiCi ga se, dakle, smatra
se opravdanim nadgledati ga. Svim ovim namjerama nad-
gledanja kralja, njegovoj zastiti od opasnosti i zastiti podanika
od opasnosti koje bi im on mogao nanijeti, istovremeno sluzi i
tabu etiketa, kojoj je zivot kralja podvrgnut.

Blisko nam je, da za slozen i proturjeCan odnos primi-
tivnih prema njihovim vladarima, damo sljedece objasnjenje:
zbog praznovjernih i drugih motiva, u postupcima prema kra-
ljevima dolaze do izrazaja raznovrsne tendencije, od kojih se
svaka razvija do krajnosti, bez imalo obzira prema drugima.
Iz toga zatim proizlaze proturjeCja, kojima se jednako malo
zamara kako razum divljaka, tako i visoko civiliziranih naro-
da, ukoliko se radi samo o odnosima religije ili »lojalnosti.

To bi, do sada, moglo biti i dobro, no psihoanalitiCka
tehnika ¢e nam dopustiti dublji prodor u ovu povezanost te
poblize razjasnjenje prirode ovih raznovrsnih teznji. Ako
opisano stanje podvrgnemo analizi, na isti naCin kao kada se
u slici simptoma pronade neuroza, prvo ¢emo se osvrnuti na

69



ogromnu briznost prepunu straha, koja je navedena kao ob-
jasnjenje tabu ceremonijala. Ova pojava prevelike njeznosti
vrlo je uobiCajena kod neuroza, a naroCito kod prisilne neu-
roze s kojom ¢emo prije svega vrSiti usporedbu. Njeno na-
stajanje postalo nam je veoma dobro razumljivo. Ona se
stvara posvuda gdje se, osim njeznosti koja prevladava, po-
javljuje i proturjeCno, no podsvjesno strujanje neprijateljst-
va, dakle - tamo, gdje se ostvaruje tipiCan sluCaj ambi-
valentnog osjecajnog stava. To se neprijateljstvo prigusuje
pretjerano naglaSenom njeznoS¢u, koja se izraZzava kao strah
I postaje prisila, jer inaCe ne bi bila dovoljna za ispunjenje
svoje zadaCe, a to je potiskivanje podsvjesnih suprotnih
osjeCaja. Svaki je psihoanalitiCar otkrio, s kojom se sigur-
noS¢u ovo potvrduje iza bojazljive pretjerane njeznosti i to
djeteta ili izmedu medusobno vrlo njeznoga bracnog para.
Primijenjeno na odnose prema privilegiranim osobama, do-
lazi se do spoznaje, da se tom njihovom postovanju, a po—
nekad Cak i obozavanju, u podsvijesti zapravo nalazi inten-
zivno neprijateljsko strujanje prema njima, odnosno da se i
ovdje, kako smo i ocekivali, ostvaruje situacija ambivalent-
nih osjecajnih stavova. Nepovjerenje, koje se kao dopuna
motivacije za kraljevske tabue Cini neophodnim, bilo bi dru-
go, izravnije izrazavanje istog onog podsvjesnog nepri-
jateljstva. Kao posljedica raznovrsnosti konacnih ishoda
takvog jednog sukoba kod razliCitin naroda, ne bi nam
nedostajali primjeri u kojima bismo jo§ mnogo lakSe pronasli
dokaz za ovakvo neprijateljstvo. Divlji Timesi sa Sierra
Leonea, ¢ujemo od Frazera,' zadrzali su pravo da svog
odabranoga kralja veCer uoCi njegovog krunjenja posteno

! Isto, strana 18, prema Zweifelu i Moustieru, Putovanje od izvorista

Nigera, 1880.
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istuku, a tom se svojom privilegijom sluze takvom temelji-
toS¢u, da nesretni vladar ne prezZivljava baS dugo svoje
ustoliCenje; stoga su velikani toga naroda pretvorili u pravi-
lo, da za kralja odabiru odredenoga Covjeka koji im se zbog
neCega zamjerio. No, €ak i u ovakvim se jasnim slucajevima
ne priznaje postojeCe neprijateljstvo kao takvo, ve¢ se ono
sakriva iza obreda.

Drugi jedan dio u odnosu primitivnih prema svojim via-
darima budi sjecanje na jedan proces koji je opéenito pro-
Siren u neurozi, i to onaj, koji se Cesto izrazava u masti kao
progonjenost. Ovdje se znaCaj neke odredene osobe strahovi-
to izdiZe, njene se moci uveliCavaju do nevjerojatnih razmje-
ra, da bi joj se zatim tim prije pripisala i odgovornost za sve
neugodnosti koje se dogadaju bolesniku. Zapravo, ni divlji
narodi ne postupaju sa svojim kraljevima drugacCije kada im
pripisuju mo¢ nad kiSom i suncem, vjetrom i vremenom, a
zatim ih svrgavaju ili ubijaju, jer je priroda iznevjerila njiho—
va oCekivanja vezana uz dobar ulov ili bogatu zetvu.

Uzor, koji paranoik stvara u svojoj masti o progonjeno-
sti, moze se naci u odnosu djeteta prema svom ocu. Sin
redovito ima predodzbu o njegovoj velikoj snazi, iz Cega se
zatim pokazuje da je osjeCaj nepovjerenja usko povezan s
poStovanjem prema ocu. Kada paranoik neku od osoba iz
svoga zivotnog okruzenja nazove »progoniteljem«, time ga
zapravo uzdiZe na razinu oca, i stavlja je pod uvjete koji mu
dopustaju da je proglasi odgovornom za sve svoje osjecaje
nesreCe. Tako nam ova druga analogija izmedu divljaka i ne-
urotiCara pomaze u spoznaji koliko toga u odnosu divljaka
prema svome vladaru potjeCe od infantilnog stava djeteta
prema ocu.

Medutim, najjaCi oslonac naSega stajaliSta, kojim tabu
zabrane zelimo usporediti s neuroticnim simptomima, nala-
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zimo u samom tabu obredu, Cije smo znaCenje za poloZaj
kraljevstva objasnili vec ranije. Ovaj ceremonijal nedvosmis—
leno donosi na vidjelo svoj dvojni smisao i svoje podrijetlo
od ambivalentnih teznji, ukoliko samo pretpostavimo da je
od svojih poCetaka imao namjeru izazvati takvo djelovanje,
kakvo uzrokuje. On ne samo da istiCe i podize kraljeve iznad
svih obi¢nih smrtnika, vec i njima samima Zivot pretvara u
mucenje i nepodnosljiv teret, te ih tjera na robovanje mnogo
teZe od onoga kojemu su izloZeni njegovi podanici. Cini nam
se, dakle, da je pravo proturjecje u prisilnom djelovanju kod
neuroza, u kojemu se u istovremenom i zajednickom zado-
voljenju susreCu potisnuti nagon i ono $to se njime potisku-
je. Prisilno djelovanje navodno je zastita od zabranjenih ak-
tivnosti; no, Zelimo re¢i da se tu zapravo radi o ponavljanju
zabranjenih aktivnosti. Pri tome se »navodno« obraca svjes—
nom, a »zapravo« podsvjesnom stupnju duSevnoga Zzivota.
Tako je i tabu ceremonijal kraljeva navodno odavanje najvise
pocasti i sigurnosti vladarima, dok se zapravo radi o kazni za
njihovo uzdizanje, o osveti koju su nad njima izvrSili podani-
ci. Iskustva koja je Cervantesov Sancho Pansa prikupio kao
guverner na svom otoku, pomogla su piscu da jasno prepoz-
na ovakvo poimanje dvorskog ceremonijala kao jedino odgo—
varajuée. Isto je tako moguce, da bismo mogli nai¢i i na
druge potvrde naSe spoznaje, kada bismo danasnje kraljeve i
vladare mogli nagovoriti da se o tome izjasne.

Zbog Cega osjecajni stav prema vladarima sadrZava
toliko jak podsvjesni osjecaj neprijateljstva, bilo bi zanimlji-
Vo istrazivati, no to prelazi okvire problema o kojemu govo-
rimo. Ve¢ smo ukazali na infantilni kompleks oca; dodajmo
tome da bi nas proucavanje prapovijesti kraljevstava moralo
dovesti do odluCujuéih razjaSnjenja. Prema Frazerovim
upecCatljivim, no po vlastitu priznanju ne i sasvim dokazivim

72

razjaSnjenjima, prvi su kraljevi bili stranci, koji bi nakon
kratke vladavine, za vrijeme obrednih sveCanosti, bili odre-
deni za Zrtvovanje kao predstavnici boZanstava.' | mitovi
kr§Canstva bili su dodirnuti utjecajima ove povijesti razvoja
kraljeva.

c¢) Tabu mrtvih

Znamo da su mrtvi - mo¢ni vladari; mozda ¢emo se i iz~
nenaditi kada otkrijemo da su se smatrali neprijateljima.

Tabu mrtvih, ako smijemo ostati na podrucju usporediva-
nja s infekcijama, pokazuje naroCitu otrovnost kada se radi o
najvecem dijelu primitivnih naroda. Ona se prije svega ogle-
da u posljedicama uzrokovanim dodirivanjem mrtvoga, te u
odnosu prema onima koji tuguju za njim. Kod plemena
Maori bi svatko, tko je dotakao le$ ili sudjelovao u njegovu
polaganju u grob, postajao do krajnosti necist i gotovo odsje—
Cen od svakog ophodenja sa svojima bliznjima, moglo bi se
re€i - bojkotiran. Nije smio stupiti ni u jednu kucu, pribliZiti
se nekoj osobi ili stvari a da je ne zarazi tom negistoéom. Cak
svojim rukama nije smio dodirnuti niti namirnice, pa su mu
tako ruke postajale gotovo neuporabljive. Jelo mu se stavlja-
lo na tlo, i nije mu preostajalo nista drugo no da ga pojede,
koliko je to moguce, usnama i zubima, drzeci pri tome ruke
na ledima. Ponekad se dopusStalo da ga hrani neka druga
osoba, koja je to Cinila ispruzene ruke sa 5to je mogucée vece
udaljenosti, no tada je i ta osoba sama bila podvrgnuta ogra-
nicenjima koja nisu bila mnogo lakSa od njegovih. U svakom

Frazer, »Umjetnost magije i evolucija kraljeva«, 2. dio, 1911. (Zlatna
grana)

73



je selu postojala sasvim zapusStena osoba, odbacena od drus—
tva, koja je Zivjela na najsiromasniji nacin od oskudne mi-
lostinje. Jedino je takvoj osobi bilo dopusteno pribliZiti se na
duzinu ruke onome, tko je izvrSio posljednju duznost prema
preminulome. No, ¢im bi proSlo razdoblje iskljuCenja i ¢im
bi se onaj koji je postao necist zbog diranja mrtvoga ponovo
smio ukljuciti medu ostale, tada bi se sve posude kojima se
sluzio za vrijeme opasnog razdoblja unistile, a sva odjeca ko
ju je tada nosio bacila.

Tabu obiCaji vezani uz dodirivanje mrtvih isti su u cijeloj
Polineziji, Melaneziji te jednom dijelu Afrike; njihov trajni
dio je zabrana da osoba sama dodirne hranu, iz Cega je pro-
izaSla i potreba da je netko drugi hrani. Znacajno je spo-
menuti i da su u Polineziji, ili mozda samo na Hawajima®,
svecenici-kraljevi tijekom obavljanja svetih duznosti bili
podvrgnuti istim ograni¢enjima. Kod tabua mrtvih na Tongi
do izrazaja jasno dolaze postupni prijelazi, te na kraju i ski-
danje zabrane pomocu vlastitih tabu snaga. Tko bi dodirnuo
tijelo mrtvog poglavice, ostajao bi necist deset mjeseci; no,
ako je on i sam bio poglavica, bio bi neCist tri, Cetiri ili pet
mjeseci, ovisno o polozZaju koji je imao preminuli; no, kada
se radilo o leSu oboZavanoga glavnog poglavice, ¢ak su i naj—
veCi poglavice po poloZzaju ostajali tabu kroz deset mjeseci.
Divljaci ¢vrsto vjeruju da svatko, tko prekrsi ove tabu za-
brane, mora teSko oboljeti i umrijeti; toliko Cvrsto, da se, po
misljenju jednoga promatraca, jo$ nikada nisu pokusali uvje-
riti u suprotno.’

1 Frazer, Tabu, strana 138 i dalje

W. Mariner, (Pregled) Urodenici otoGja Tonga, 1818., od Frazera, isto,
strana 140

2
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Zapravo slicna, no za naSe svrhe mozda zanimljivija su
tabu ogranicenja onih osoba, Ciji se dodir s preminulom 0so—
bom treba shvatiti u prenesenom smislu, a radi se o tuguju-
¢im bliznjima, udovcima i udovicama. Ako u do sada spome-
nutim propisima vidimo samo tipian izraz otrovnosti i spo-
sobnost rasprostiranja tabua, u ovima o kojima ¢emo tek go-
voriti takoder se naziru motivi tabua, i to kako onih to-
boznjih, tako i onih koje smijemo smatrati iskrenijima i dub-
ljima.

Kod plemena Shuswap u Britanskoj Kolumbiji, tijekom
razdoblja tugovanja udovice i udovci moraju Zivjeti izdvo-
jeno; vlastitim rukama ne smiju dotaci niti svoje tijelo, a niti
glavu; ostalima je zabranjeno Kkoristiti se svim posudama ko-
jima su se sluzili. Niti jedan se lovac ne Zeli pribliZiti kolibi
u kojoj Zive takve tugujuCe osobe, jer bi mu to donijelo
nesrecu; a kada bi na njega pala sjena jednog od tugujucih,
morao bi se razboljeti. OZaloSCeni spavaju na trnovitom grm-
lju, kojim okruzuju i svoj krevet. Ova je posljednja mjera ot—
redena stoga, da se duh umrloga drzi na udaljenosti, a jos jas—
nije je to kod nekih drugih sjevernoamerickih plemena, gdje
se 0 udovici izvjeScuje da odredeno vrijeme nakon smrti mu-
Za mora nositi dio odjeCe izraden od slame, slican hlaCama,
kako bi se ucinila nepristupacnom priblizavanju duha. Tako
nam je postala bliskom pretpostavka da se pod »dodirom u
prenesenom znacenju« ipak podrazumijeva tjelesni dodir, jer
se duh umrlog ne Zeli udaljiti od svojih bliznjih, te ne Zeli
prestati »okruzivati ih« tijekom vremena Zalosti.

Kod Agutainosa koji Zive na Palawanu, jednom od Fili-
pinskih otoka, udovica ne smije napustiti svoju kolibu prvih
sedam ili osam dana nakon smrti muza, osim nocu, kada ne
oCekuje da Ce se s nekim susresti. Tko je ugleda, doci ¢e u
opasnost od trenutne smrti, pa stoga ona sama upozorava da
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se priblizava, i to udarajuéi pri svakom koraku drvenim
Stapom okolno drvece; ovo drvece se, medutim, susi. U ¢emu
bi se mogla sastojati opasnost takve jedne udovice, objasnit
¢e nam se na sljedecem primjeru. U predjelu Britanske Nove
Gvineje, zvanom Mekeo, udovac gubi sva svoja gradanska
prava i neko vrijeme Zivi kao izopcenik. On ne smije obradi-
lo ili na ulicu. On se uokolo Sulja kao divlja zivotinja u viso—
koj travi ili Zbunju, 1 ako vidi da se netko priblizava, mora se
sakriti u gustiSu, posebno ako se radi o zeni. Ova posljednja
napomena olaksava nam da opasnost od udovca ili udovice
dovedemo zapravo u svezu s iskuSenjem. Muskarac koji je iz~
gubio svoju Zenu, mora izbjegavati teznju usmjerenu na pro—
nalazenje zamjene za nju; i udovica se mora boriti sa slicnom
zeljom, a kao osoba bez gospodara mogla bi pobuditi pozudu
ostalih muskaraca. Svako takvo zamjensko zadovoljenje pro-
tivi se smislu tugovanja; ono bi moralo izazvati bijes duha
preminuloga.

Jedno od najcudnijih, no i najpoucnijin zalobnih tabu
obicaja kod primitivnih naroda je zabrana, da se uopée izgo-
vori ime umrloga. Ona je vrlo prosirena, razvijala se na raz-
novrsne nacine i imala znaCajne posljedice.

Osim kod Australaca i Polinezijaca, koji nam mogu po-
kazati najbolje saCuvane tabu obiCaje, ova se zabrana moze
na¢i i kod tako udaljenih i medusobno stranih naroda kakvi
su Samojedi u Sibiru i Tode u juznoj Indiji, Mongoli u Ta-
tarskoj i Tuarezi u Sahari, Ainoi u Japanu i Nandi u central-

! Ista bolesnica, Cije »nemoguénosti« sam veé prije povezao s tabuom:;

priznala je da se svaki puta razbjesni kada na ulici susretne osobu
obuCenu kao da Zali za nekim. Takvim bi ljudima trebalo zabraniti
izlazak!
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noj Africi, Tinguani na Filipinima i stanovnici Nikobarskih
otoka s Madagaskara i Bornea.! Kod nekih od tih naroda za-
brane, te posljedice koje iz njih proistiCu vaze samo za vri-
jeme tugovanja, dok kod drugih one vaze trajno, no ipak se
Cini da u svim tim sluCajevima blijede, kako protjeCe vrijeme
od dana smrti.

Izbjegavanje spominjanja imena umrle bliske osobe u
pravilu se provodi vrlo strogo. Tako se kod nekih juznoame-
rickih plemena smatra najvecom uvredom Zivucih rodaka,
kada se pred njima spomene ime njihovog umrloga Clana, a
kazna koja je za ovo predvidena nije niSta manja od one,
predvidene za &in ubojstva.’

Zbog Cega bi samo spominjanje imena umrloga izaziva—
lo takvo gnuSanje, nije jednostavno odmah odgonetnuti, no
opasnosti koje su s time povezane, mogu nam dati Citav niz
objasnjenja koja su zanimljiva i znaCajna na razlicite naCine.
Tako su Masai u Africi dosli do izlaza tako, da ime umrloga
promijene odmah nakon njegove smrti; sada se on bez straha
moze spominjati jer ga nazivaju novim imenom, dok staro
ime i dalje ostaje povezano sa svim zabranama. Cini se da se
pri tome pretpostavlja, da duh ne poznaje svoje novo ime, i
da ga nece saznati. Australska plemena na Adelaidi i Encoun-
ter Bayu u svome su oprezu toliko dosljedna, da nakon smrt=
noga sluCaja sve osobe koje su se zvale isto ili slicno kao i
umrli, mijenjaju svoje ime za neko drugo. Ponekad, daljnjim
Sirenjem istoga prosudivanja, nakon smrtnoga slucaja svi ro-
daci preminulog poduzimaju promjenu svoga imena, bez
obaziranja na slicnost zvuka imena, kao kod nekih plemena
u Victoriji i sjeverozapadnoj Americi. | kod Guaycurusa u

Frazer, isto, strana 353
Frazer, isto, strana 352 i dalje
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Paragvaju poglavica je u tako tuznoj prilici obi¢avao odredi-
ti nova imena svim ¢lanovima plemena, koja su od tada pam-
tili kao da su se oduvijek tako zvali.t

Nadalje, ako je ime umrloga bilo povezano s nazivom
neke Zivotinje, predmeta i slicno, nekima od navedenih nar-
oda bi se ucinilo potrebnim da novim imenima nazovu i te
Zivotinje, predmete, kako se ne bi podsjecali na umrlog kada
ih spominju. Iz toga je proizaSla neprekidna promjena nji-
hovog jezi€nog bogatstva koja nikada ne prestaje, i koja je
misionarima stvarala dovoljno poteskoc¢a, posebno tamo gdje
je obiCaj zabrane spominjanja imena umrloga bio stalan. U
sedam godina, koje je misionar Dobrizhoffer proveo kod
Abipona u Paragvaju, naziv zajaguara mijenjao se tri puta, a
slicnu su sudbinu imale i rijeCi za krokodila, trnje i klanje
Zivotinja.> Strah od izgovaranja imena koje je pripadalo
mrtvoj osobi, Sirio se, medutim, i u takvim smjerovima, da se
izbjegavalo spomenuti i sve ono u ¢emu je preminuli imao
neku ulogu, a kao znacCajna posljedica ovoga procesa potiski-
vanja, pokazalo se da ti narodi nemaju tradiciju povijesnih
sjeanja, te da bi na putu istraZzivanja njihove predpovijesti
leZale velike teSkoce. No, kod Citavog niza ovih primitivnih
naroda ipak su se ugradili i kompenzirajuci obicaji, da se
imena umrlih nakon dugog razdoblja Zaljenja ipak iznova
probude, i to tako da se njima nazivaju djeca, koja se onda
smatraju ponovo rodenim umrlim osobama.

Neobi¢nost ovoga tabua imena smanjit Ce se ako se pri-
sjetimo, da je za divljake ime jedan bitan dio i vaZzan posjed
necije osobnosti, te da oni rijeCima pripisuju puni znacaj. Isto

1 Frazer, isto, strana 357, prema jednom starom $panjolskom promatracu,
1732. godine

2 Frazer, isto, strana 360
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rade, kako sam spomenuo i na drugim mjestima, i nasa djeca,
koja se stoga nikada ne zadovoljavaju preuzimanjem sli¢nih
rijeCi koje im niSta ne znaCe, veC dosljedno zakljuCuju da,
ako dvije stvari imaju sli¢ne nazive, izmedu njih bi zasigurno
morao postojati neki dublji sklad. I civilizirana odrasla osoba
moZe ponekad na svom ponaSanju otkriti da i sama nije to-
liko, koliko vjeruje, udaljena od shvacanja svog imena u pu-
nom i doslovnom smislu, te da joj je ime u sasvim poseban
nacin sraslo s njezinom osobnos¢u. To je sasvim u skladu s
psihoanalitickom praksom, kada pronalazi mnogostruke po-
vode za ukazivanje na znaCenja imena u podsvjesnom djelo—
vanju misljenja.!

Prisilni neurotiCari ponaSaju se stoga glede svoga imena,
kako je bilo i za oCekivati, sasvim kao i divljaci. Pokazuju
punu »kompleksnu osjetljivost« pri izgovaranju ili sluSanju
odredenih rijeci i imena (slicno kao i drugi neuroticari), te iz
stava prema svom imenu izvode velik broj Cesto i jako tedkih
ograniCenja. Takva jedna tabu-bolesnica koju sam poznavao,
izbjegavala je napisati svoje ime iz straha da bi to moglo doci
u ruke nekoga, tko bi time postao vlasnikom jednoga dijela
njene licnosti. U grcevitoj vjernosti kojom se borila i Stitila
od iskuSenja svojih fantazija, zadala si je zapovijed »ne dati
nista od svoje osobnosti«. Tome je za pocCetak pripalo ime, no
dalje se proSirilo i na rukopis, te je stoga na kraju sasvim
odustala od pisanja.

Tako danas ne smatramo viSe neobi¢nim kada divljaci
uvazavaju ime umrle osobe kao dio njene osobnosti, te da
ono postaje predmetom tabua koji se odnosi na mrtve. Pa i
spominjanje imena umrloga moze se povezati s dodiriva-

1 stekel. Abraham
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njem, te se mi mozemo posvetiti obimnijem problemu - zbog
Cega je to dodirivanje mrtvog podvrgnuto tako strogom ta-
buu.

Objadnjenje koje bi bilo najblize, ukazuje na prirodno
gnuSanje koje okruzuje les, te na promjene koje se ubrzo s
njim dogadaju. Tome bi se moralo ostaviti i mjesto Zalosti za
umrlim, kao motivom za sve $to se odnosi na tog preminu-
log. | samo gnuSanje od leSa oCito ne pokriva sve pojedinos—
ti tabu propisa, a sama tuga za njim ne moZe nikada objasni—
ti, da bi samo njegovo spominjanje trebalo biti teSka-uvreda
za njegove oZaloSéene bliZznje. Zalosti mnogo vise odgovara
baviti se s umrlim, prisjecati ga se, i zadrZati ga u sjecanju Sto
je duZe moguce. Za osobenosti tabu obi¢aja mora biti odgo-
vorno nesto drugo, a ne Zalost; nesto, Sto ocito ima drugacije
svrhe od ovih. | upravo nam tabu imena otkriva taj joS nepoz-
nati motiv, pa ako nam ga obicaji ne kazuju, moZzemo ga sami
otkriti iz izjava ozaloS¢enih divljaka. Naime, oni uopée ne
sakrivaju, da se boje prisutnosti i povratka duha umrloga; oni
Cak uce Citav niz obreda da bi ga drzali na udaljenosti, da bi
ga otjerali." Stoga im se izgovaranje njegova imena ¢ini kao
prizivanje, koje bi kao posljedicu moglo imati njegovo trenu-
tatno pojavljivanje.? Zbog toga oni &ine sve, da bi izbjegli
takvo prizivanje i njegovo budenje. PreruSavaju se da ih duh
ne bi prepoznao,® ili mijenjaju njegovo ili vlastito ime; ljuti
su na bezobzirne strance, koji spominjanjem njegova imena
tjeraju duha na trag njegovih preostalih bliznjih. Nije moguce

' Kao primjer takvog stava, navedeni su kod Frazera, isto strana 353,
Tuarezi iz Sahare

MoZda bi ovdje trebalo dodati uvjet: tako dugo dok postoji nesto od nje-
govih tjelesnih ostataka, Frazer, isto, strana 372

Na Nikobarima, Frazer, isto, strana 382
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izbjeci zakljucak, da se oni - kako se Wundt izrazio - pat-
ni¢ki boje »njegove duse, koja se pretvorila u demonac.*

S ovakvim stavom dosli bismo do potvrde Wundtova
shvacanja, koji bit tabua, kao Sto smo culi, nalazi u strahu od
demona.

Pretpostavka ovakvoga stanoviSta, da dragi ¢lan obitelji
trenutkom svoje smrti postaje demon, od kojega njegovi
mogu ocCekivati samo neprijateljstvo, i protiv Cijih se zlih
namjera moraju braniti svim sredstvima, toliko je neobicna,
dajoj se u prvi mah ne moze povjerovati. No, skoro svi mje-
rodavni autori slazu se u tome, da se primitivnim narodima
ovo moze pripisati. Westermarck, koji u svom djelu »Po-
drijetlo i razvitak pojmova moralax po mom misljenju tabuu
poklanja vrlo malo pozornosti, u poglavlju »Odnos prema
umrlome« izravno iskazuje: »Opéenito, Cinjeni¢ni materijal
dopusta mi zakljucak, da se mrtve CeS¢e smatra neprijatelji—
ma no prijateljima,® te da su Jevons i Grant Allen u zabludi
sa svojom tezom da se prije vjerovalo kako se neprijateljstvo
mrtvih u pravilu usmjerava na njihove neprijatelje, dok su za
Zivot i zdravlje svojih nasljednika ocinski zabrinuti.

R. Kleinpaul je u svojoj vrlo upecatljivoj knjizi upotrije—
bio ostatke starog vjerovanja u duse kod civiliziranih naroda

1 Wundt, Mit i religija, 2. dio, strana 49

Westermarck, isto, 2. dio, strana 424. U napomeni te u nastavku teksta
nailazi se na bogatsvo dokaza, Cesto vrlo karakteristiCnih, kao na prim-
jer: Maori su vjerovali da »najblizi i najvoljeniji rodaci poslije svoje
smrti mijenjaju svoje osobine, te su neprijateljski nastrojeni i prema
osobama koje su ranije najvise voljeli«. - Australski crnci vjeruju da
onaj tko umre, postaje zao na duze razdoblje; sto je srodstvo blize, time
je i strah veCi. Kod Eskima vlada predodzba da mrtvi tek kasnije
pronalaze svoj mir, no da ih se na pocetku treba bojati kao zlih duhova,
koji Cesto obilaze selo da bi prosirili bolesti, smrt i druga zla (Boas).
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kako bi prikazao odnos izmedu Zivih i mrtvih.' | kod njega
se namece uvjerenje, da mrtvi ubilacki privlaCe k sebi Zive.
Mrtvi ubijaju; kostur, kojim se i danas prikazuje smrt, pred-
stavlja misao da je i sama smrt ubojica.

Zivi se nisu mogli osjecati sigurni od mrtvih, sve dok iz-
medu njih i sebe nisu postavili neku vodu koja ih je razdva-
jala. Stoga su mrtve rado pokapali na otocima, prenoseci ih
na drugu stranu rijeke; iz toga su nastali i izrazi »s ove stra-
ne« i »s one strane«. Kasnije ublaZzavanje ogranicilo je zlocu
mrtvih na one kategorije, kojima se moralo odobriti posebno
pravo na ljutnju - na ubijene, koji svoje ubojice progone kao
zli duhovi, na umrle u neispunjenoj Ceznji, kao na primjer
zarucCnike. No Kleinpaul misli da su se prvobitno svi mrtvi
smatrali vampirima, svi su mrzili one zive i nastojali im na-
Stetiti, oduzeti im Zivot. Opcenito se pod truplom podrazumi-
jevao pojam nekog zlog duha.

Pretpostavka, da su se nakon smrti i najvoljeniji pretva-
rali u demone, otito povlaci za sobom jo$ jedno pitanje. Sto
je pokretalo primitivne narode da svojim umrlima pripisu
takvu jednu bitnu promjenu osobina? Zbog Cega su ih pretvo-
rili u demone? Westermarck vjeruje da moze lako odgovoriti
na ovo pitanje.? »Kako se smrt uglavnom smatrala onom naj-
gorom nesrecom koja mozZe pogoditi ljude, vjeruje se da su
preminuli strahovito nezadovoljni svojom sudbinom. Prema
shvacanjima prirode nekih naroda, umire se samo umor-
stvom, bilo naslilnim ili onim uzrokovanim urocima, pa veé
i zbog toga na dusu gledaju kao na osvetoljubivu i nemirnu;
pretpostavlja se da ona zavidi zivima, i Cezne za druStvom

! R. Kleinpaul, Zivi i mrtvi u narodnim vjerovanjima, religiji i pricama,

1898.

2 |sto, strana 426
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svojih nekadasnjih rodaka - stoga je i shvatljivo da ih nasto—
ji ubiti bolestima, i tako se ujediniti s njima...

. Daljnje objaSnjenje zloCe koja se pripisuje duSama
lezi u instinktivnom strahu od njih, u strahu koji je zapravo
rezultat straha od smrti uopcex.

Istrazivanje psihoneurotskih smetnji navodi nas na obuh-
vatnije objaSnjenje, koje u sebi sadrzava i Westermarckovo.

Kada Zena izgubi svoga muZza, ili kéerka majku, nerijetko
se dogada da je shrvana mucnim razmisljanjima, koje naziva-
mo »prisilnim predbacivanjimag, nije li sama na neki nacin
nekom svojom nepromisljeno3cu ili zanemarivanjem skrivila
smrt voljene osobe. Nema sjeéanja na to kolikom je briznos-
¢u njegovala bolesnika, nema nikakvoga razumnog razmatra-
nja ove zamisljene krivnje, koje bi zaustavilo ovu bol, koja
predstavlja patoloski izrazenu Zalost i tek se vremenom sma-
njuje. PsihoanalitiCka istrazivanja ovakvih sluCajeva omogu-
¢ila su nam doprijeti i do tajnih nagonskih pokretaca patnje.
Pronasli smo, da su ova prisilna predbacivanja u odredenom
smislu i opravdana, te da se ne mogu braniti opovrgavanjima
i protivljenjima. Ne misli se da je tugujuca uistinu skrivila
smrt ili uistinu zapostavljala mrtvog, kako to prisilno pred-
bacivanje pokazuje; no, u njoj se ipak neSto dogadalo, njoj
samoj nepoznata podsvjesna zelja koja nije bila nezadovolj-
na smréu i koja bi je i izazvala kada bi bila u posjedu takve
snage. | protiv ove nesvjesne Zelje sada reagira predbaciva-
nje nakon smrti voljene osobe. Takvo neprijateljstvo, skri-
veno u podsvjesnom iza njezne ljubavi, postoji u gotovo
svim sluCajevima intenzivnog povezivanja osje¢aja uz neku
odredenu osobu, to je klasican sluCaj i uzorak za ambivalen-
ciju pobuda ljudskih osjeéaja. Ta se ambivalencija javlja sad
vise, sad manje u nutrini Covjeka; normalno ipak ne toliko,
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da bi iz nje mogla proizaci prisilna predbacivanja. No, tamo
gdje je ima u izobilju, tu ¢e se manifestirati upravo u odnosu
na one najvise voljene osobe, tamo gdje bi se mogla najma-
nje oCekivati. Dispozicija za prisilnu neurozu, koju smo u pi-
tanjima tabua tako Cesto koristili za usporedbu, smatramo da
je obiljezena naroCito visokom mjerom takvih prvobitnih
ambivalentnih osjecaja.

Sada mozemo razjasniti trenutak u kojemu se javlja de-
monizam tek umrlih dusa te potrebu da se protiv njegova ne-
prijateljstva Stiti tabu propisima. Ako pretpostavimo da
osje¢ajnom Zivotu primitivnih naroda pripada i jednako viso—
ka mjera ambivalencije, koju smo, prema rezultatima psiho-
analize pripisali prisilno bolesnima, tada ¢e biti razumljivo
da ée se nakon bolnog gubitka javiti potreba za slichom reak—
cijom protiv podsvjesnog neprijateljstva, kao $to se tamo ja-
vila kroz prisilna predbacivanja. No, ovo neugodno doziv-
ljeno neprijateljstvo, koje se u podsvjesnom javlja kao zado-
voljstvo zbog smrtnog slucaja, kod primitivnih ima drugu
sudbinu; ono se otklanja, i to tako da se prenosi na objekt ne~
prijateljstva, na mrtvoga. | u normalnom i u bolesnom dusev-
nom Zivotu ove ucestale obrambene procese nazivamo pro—
jekcijom. Prezivjeli poriCe da je ikada imao neprijateljske
osjecaje prema preminulom; no sada ih prema njemu ima du-
Sa preminulog, te ée tijekom Citavog razdoblja Zalosti nasto-
jati da ih zadovolji. Karakter kaznjavanja i osvete ovih osje-
¢ajnih reakcija izrazit ¢e se i usprkos uspjeSnom prijenosu
kroz projekciju u tome, da se boji, podvrgava odricanju i
podvrgava ograniCenjima koja prikazuje kao pravila zastite
od neprijateljski raspolozenog demona. Tako ponovo otkri-
vamo da je tabu izrastao na tlu ambivalentnog osjecajnog
stava. Pa i tabu mrtvih potjeCe od suprotnosti izmedu svjes—
nog bola i podsvjesnog zadovoljstva zbog smrtnog slucaja.
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Uz ovakvo podrijetlo gnjeva duha, razumljivo je da ga se
upravo oni najblizi i najvoljeniji trebaju najviSe i bojati.

Tabu propisi ponasaju se i ovdje, kao i kod neuroti¢nih
simptoma, dvojako. S jedne strane, oni svojim karakterom
naglasavaju Zalost, no s druge vrlo jasno razotkrivaju upravo
ono Sto bi htjeli sakriti, a to je neprijateljstvo prema mrtvo-
me, koje se sada motivira kao nuzna obrana. Za jedan smo
odredeni dio tabu zabrana shvatili, da se radi o strahu od
iskuSenja. Mrtvac se ne moze braniti, Sto mora rasplamsati
Zelju za zadovoljenjem neprijateljskih osjeéaja prema njemu,
pa se ovom iskuSenju mora suprotstaviti zabrana.

No, Westermarck je u pravu kada smatra da ne postoji ran
zlika u shvacanjima divljaka, koja bi se odnosila na nasilno ili
prirodno preminule. Jer, za podsvjesnu misao ubijen je i onaj,
tko je umro prirodnom smréu; njega su ubile zlonamjerne Zelje.
(Usporedi sljedece poglavlje ove knjige: Animizam, magija i
svemoc¢ misli). Tko se zanima za podrijetlo i znaCenje snova o
smrti dragih rodaka (roditelja i brace), taj ¢e moéi utvrditi pot-
punu podudarnost odnosa prema mrtvome i kod djeteta i kod
divljaka, zasnovanu na stvarnoj ambivalenciji osjecaja.

Veé smo se ranije usprotivili Wundtovu shvacanju, koje
je sustinu tabua pronaslo u strahu pred demonima, pa ipak
smo se upravo slozili s objasnjenjem koje tabu mrtvih pove-
zuje sa strahom od dusa, pretvorenih nakon smrti u demone.
Ovo se Cini proturjeCjem; no, ne¢e nam biti teSko razrijesiti
ga. Istina, mi smo prihvatili demone, ali ne kao nesto ko-
nacno i nerjeSivo za psihologiju. I sami smo istovremeno
nadosli na demone, kada smo ih prepoznali kao projekcije
neprijateljskih osje€aja, koje oni Zivi gaje prema mrtvome.

Prema naSoj dobro potkrijepljenoj postavci o dvojakosti
osjeCaja - njeznih i neprijateljskih prema mrtvome, u samo
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vrijeme gubitka oni dolaze do izrazaja kao zalost i kao zado-
voljstvo. Izmedu ove dvije suprotnosti mora doci do sukoba,
a kako je jedan od suprotstavljenih partnera - neprijateljstvo
- u cijelosti ili velikim dijelom podsvjestan, izlaz iz sukoba
ne moze se sastojati u uzajamnom oduzimanju obaju inten—
ziteta sa svjesno ulozenim viskom, kao kada se voljenoj
osobi oprosti uvreda koju je nanijela. Ovaj se proces mnogo
¢eS¢e odvija kroz jedan poseban psihicki mehanizam, koji
smo u psihoanalizi uobicajili nazivati projekcijom. Nepri-
jateljstvo o kojemu se nista ne zna, te se i dalje ne Zeli o
njemu bilo Sto znati, iz unutraSnje spoznaje prebacuje se u
vanjski svijet, odvajajuéi se pri tome od same osobe i pri-
pisujuci se drugome. To ne znaci da se mi, preZivjeli, sada
veselimo Sto smo se rijesSili preminulog; ne, mi zalimo za
njime, no on se zacudo pretvorio u demona, kojemu bi nasa
nesreca bila pravo zadovoljstvo, i koji nas pokuSava usmrti-
ti. Stoga se prezivjeli moraju zastititi od tog zlog neprijatelja;
oni su sada rastereceni unutranje potiStenosti, no zapravo sti
je zamijenili za nevolju koja dolazi izvana.

Ne moze se osporiti da ovaj proces projekcije, kojim se
preminuli pretvara u zlog neprijatelja, svoj oslonac pronalazi
i u stvarnom neprijateljstvu kojega se prisjecaju o umrlome i
koje mu uistinu i mogu predbacivati. Dakle, u njegovoj stro-
gosti, tiraniji, nepravednosti te svemu onom Sto inaCe Cini
pozadinu i najnjeznijih odnosa medu ljudima. No, ne moze
biti toliko jednostavno - da nam se ovo objasni samo stvara-
njem demona pomocu projekcije. Krivnja umrlog bez sumnje
sadrzi i jedan dio motivacija za njegovo neprijateljstvo
prema zivima, no ona bi bila nedjelotvorna kada ovi posljed-
nji ne bi ovo neprijateljstvo razvijali iz svoga vlastitog, pri
¢emu je trenutak njegove smrti sigurno najnepovoljniji trenu-
tak za prisjeCanje na opravdane zamjerke koje bi mu se
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mogle predbaciti. Ne mozemo odbaciti ovo nesvjesno nepri-
jateljstvo kao motiv koji djeluje i redovito i pokretacki. To
neprijateljsko strujanje protiv najblizih i najdrazih rodaka
moze za vrijeme njihova Zzivota biti latentno, Sto znacCi da se
nije svjesno ispoljavalo ni izravno, niti neizravno u obliku
stvaranja neke zamjene. Prestanak Zivota osobe koja se isto—
vremeno i voli i mrzi, to viSe ne omogucuje, pa sukob posta-
je akutan. Zalost koja proizilazi iz porasta njeznosti s jedne
strane postaje netrpeljivija prema latentnom neprijateljstvu,
dok s druge strane ne smije dopustiti da se iz njega razvije os-
jeCaj zadovoljstva. Tako dolazi do potiskivanja nesvjesnog
neprijateljstva putem projekcije, do stvaranja onih obreda u
kojima se izrazava strah od kazne demona, a kako vrijeme tu-
govanja protjeCe i taj sukob gubi na ostrini, tabu mrtvih jen-
java ili ¢ak smije pasti u zaborav.

4

Ako smo tako razjasnili tlo na kojem je izrastao vrlo po-
ucan tabu mrtvih, ne Zelimo zaboraviti dodati nekoliko na-
pomena, koje bi opéenito mogle biti znaCajne za razumije-
vanje tabua.

Projekcija podsvjesnog neprijateljstva kod tabua mrtvih
na demone, samo je pojedinacni primjer iz Citavog niza pro-
cesa, kojima se mora pripisati najveéi utjecaj na oblikovanje
duSevnog zivota primitivih naroda. U slucaju koji se proma-
tra, projekcija sluZi rjeSavanju osjecajnog sukoba; ona pro-
nalazi stvarnu primjenu u velikom broju psihickih situacija
koje dovode do neuroze. No, projekcija nije stvorena zbog
obrane, jer do nje dolazi i tamo gdje sukoba nema. Projekcija
unutarnjih spoznaja prema van je primitivan mehanizam
kojemu podlijezu, na primjer, i nase osjetilne spoznaje, pa
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normalno ima vrlo velik udio u stvaranju naSeg dozivljavanja
vanjskog svijeta. Pod joS nedovoljno utvrdenim uvjetima,
prema van kao osjetilna spoznaja, te se koriste za oblikova-
nje vanjskoga svijeta, iako bi trebali ostati u unutrasnjem svi-
jetu. Mozda je to u genetskoj vezi s time, da funkcija paznje
nije u pocetku bila okrenuta unutarnjem svijetu, ve¢ podraza—
jima koji su strujali iz vanjskog svijeta, te je od endopsihic-
kih procesa dobivala samo obavijesti o razvitku uzitka ili
nezadovoljstva. Tek oblikovanjem apstraktnog misaonog go—
vora, kroz povezivanje osjetilnih ostataka predodzbi o rijeCi-
ma S unutarnjim procesima, oni postepeno postaju sami Spo—
sobni za raspoznavanje. Do tada su primitivni ljudi projekci-
jama unutarnjih spoznaja prema van razvijali sliku vanjskog
svijeta koju sada moramo ponovno prevesti u psihologiju
pomodéu pojaCanog svjesnog spoznavanja.

Projekcija vlastitih zlih osje¢aja u demone samo je dio
sustava, koji je postao »pogled na svijet« primitivnih naroda,
te ¢emo u sljedecem poglavlju ovaj niz upoznati kao »ani-
mistiCki«. Zatim ¢emo utvrditi psiholoSki karakter takvog
jednog stvaranja sustava te ponovno pronaéi naSe toCke
oslonca u analizi onih sklopova sustava, koji nas priblizavaju
neurozi. Sada ¢emo samo otkriti, da je takozvana »sekundar—
na obrada« sadrzaja snova uzor za sve ove sklopove sustava.
Ne zaboravimo niti na to, da se od stupnja oblikovanja susta—
va svaki svijeS¢u procijenjeni €in zapravo izvodi dvojako,
sustavno i stvarno, ali podsvjesno.'

! Oblikovanja projekcija primitivnih bliska su personifikacijama, kroz

koje pisac one nagonske pobude, 3to se u njemu sukobljavaju, iskazuje
kao zasebne osobnosti.

Wundt' primjecuje da »medu djelovanjima koja mitovi
svih naroda pripisuju demonima, prije svega prevladavaju
oni zlonamjerni, tako da je oCito da su u vjerovanju naroda
zli demoni stariji od onih dobrih«. Vrlo je lako moguée da je
pojam demona uopce proizaSao upravo iz tako znaCajnih
odnosa prema mrtvima. Ambivalencija, toliko bliska ovom
odnosu, ocCitovala se zatim tijekom daljnjeg razvoja Covje-
Canstva u tome, da je dopustila da iz stvarnih korijena proiza-
du dvije potpuno suprotstavljene psihiCke tvorevine: s jedne
strane strah od demona i aveti, a s druge obozavanje preda-
ka.” Da se demoni Cesto smatraju duhovima tek preminulih
osoba, ukazuje bolje od iCega drugog na utjecaj Zalosti pri
nastajanju vjerovanja u demone. Zalost mora obaviti jednu
sasvim odredenu psihicku zadacu, mora sjecanja i oCekivanja
prezivjelih osloboditi od mrtvih. Ako se ovaj posao i obavi,
bol popusta, a s njim i kajanje i predbacivanja, pa time onda
i strah od demona. No, isti oni duhovi, sada dolaze ususret
prijatelj skije odredeni, pa se obozavaju kao preci i prizivaju
upomog.

Pregleda li se odnos prezivjelih prema mrtvima tijekom
stolje¢a, neosporno je da se njegova ambivalencija znatno
smanjila. Sada nam lako uspijeva obuzdavanje onog pod-
svjesnog, joS uvijek dokazivog neprijateljstva prema mrtvi-
ma, i to bez nekog narocitog dusevnog dobitka. Tamo gdje su
se ranije sukobljavali zadovoljena mrznja i bolna njeznost,

Mit i religija, 2. dio, strana 129

U psihoanalizi neuroticnih osoba, koje pate ili su u djetinjstvu patile od
straha pred sablastima, Cesto nije nimalo teSko ove sablasti pretvoriti u
roditelje. Usporedi s tim u svezi i €lanak pod nazivom »Seksualne sa-
blasti« P. Haeberlina (Seksualni problemi, 1912.), gdje se radi o nagla-
Seno erotinoj osobi kojoj je umro otac.
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danas kao da se ponovo uzdizu oziljci pijeteta i traze: De
mortuis nil nisi bene (O mrtvima niSta osim dobroga, op.p.).
Samo neuroti¢an jo$ uvijek pomucuju Zalost zbog gubitka
drage osobe napadima prisilnih predbacivanja, koji psi-
hoanalizi kao svoju tajnu otkrivaju stare ambivalentne
osjeCajne stavove. Kojim se putevima dogadala ova promje-
na, koliko se konstitucionalne promjene i stvarno poboljSanje
obiteljskih odnosa dijele u svojim uzrocima, nije potrebno
ovdje objasnjavati. No, ovim bismo primjerom mogli pret-
postaviti, da bi se duSevnim pobudama primitivnih opcenito
trebala pripisati visa mjera ambivalencije, no $to se moze
pronaci kod danas Zivucih ljudi razvijene kulture. Sma-—
njenjem ove ambivalencije, lagano je nestajao i tabu, kom—
promisni simptom ambivalentnog sukoba. O neurotiCarima,
koji su prisiljeni na reproduciranje ove borbe i iz nje pro-
izaSlog tabua, mogli bismo reci da sa sobom donose arhai¢nu
konstituciju kao naslijedeni ostatak, Cija ih kompenzacija u
sluzbi kulturnih zahtjeva prisiljava na takvo neCuveno
duSevno rasipanje.

Prisjetimo se na ovom mjestu objasnjenja koje je zbog
svoje nejasnoce zbunjivalo, a koje je Wundt dao o dvostru-
kom znacenju rijeCi tabu: sveto i necisto (vidi gore). Izvorno,
rijeC tabu nije jo§ mogla znaCiti sveto i necisto, vec je ozna-
Cavala demonsko, ono Sto se ne smije dodirnuti, te je time na-n
glasila vazno obiljezje, zajednicko tim ekstremnim pojmovi-
ma; no, ovo zajednistvo je dokazalo da se izmedu oba ova
podrucja - svetog i necCistog - stvorila izvorna podudarnost,
koja je tek kasnije podlegla podjeli.

U suprotnosti s time, iz naSih otkrica moZemo jedno-
stavno zakljucCiti da se rijeCi tabu od samih pocetaka pripisi-
vala spomenuta dvojakost znaCenja, te da je sluzila za ozna-
Cavanje jedne odredene ambivalencije i svega onoga Sto je
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izraslo na tlu te ambivalencije. Pa i sama rijeC tabu je
ambivalentna, i unazad gledano mislimo, da se ve¢ i iz samog
smisla te rijeCi moglo otkriti ono, Sto su kasnije pokazali re-
zultati daljnjih istrazivanja, a to je, da se tabu zabrana mora
shvatiti kao rezultat ambivalencije osjecaja. Prou€avanje naj-
starijih jezika naucilo nas je, da su nekada postojale mnoge
takve rijeCi koje su u sebi sadrzavale suprotnosti, te u odre-
denom, iako ne i u stvarnom smislu, bile jednako ambiva-
lentne kao i rije¢ tabu.! Male glasovne modifikacije prarijei
suprotnog znacenja kasnije su posluzile tome, da se obje uje-
dinjene suprotnosti oblikuju kao zasebni govorni izricaji.

RijeC tabu imala je drugaciju sudbinu; s opadanjem vaz-
nosti ambivalencije koju je ta rijeC obiljezavala, ona je sama
nestajala iz govornog bogatstva jezika, kao i rijeCi analogne
njoj. Nadam se, da ¢u u kasnijem povezivanju s drugim pro-
blemima moci iza sudbine ovoga pojma pronaci sakriven, no
dostupan povijesni preobrazaj koji je ovu rijeC prvobitno
povezivao s posve odredenim odnosima medu ljudima, koji-
ma je svojstvena ambivalencija osjeCaja i koji se odavde pro—
Sirio i na druge analogne odnose.

Ako se ne varamo, razumijevanje tabua osvjetljava i pri-
rodu i nastajanje savjesti. Bez proSirivanja samoga pojma,
moze se govoriti 0 tabu-savjesti i tabu-griznji savjesti nakon
krSenja tabua. Tabu-savjest vjerojatno je najstariji oblik, u
kojemu se moze susresti fenomen savjesti.

Jer, Sto je »savjest«? Prema jeziCnim pravilima pripada
onim pojmovima, Kkoji se najpouzdanije prepoznaju; neki
jezici uopce ne razlikuju pojam za nju od pojma za svijest.

! Usporedi moj referat o Abelovu djelu »Suprotno znagenje prarijeCi« u

Godidnjaku za psihoanalizu i psihopatologiju. IstraZivanja, 2. dio, 1910.
(Sabrana djela, VIII dio)
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Savjest je unutarnje prepoznavanje odbijanja osjeCaja Ze-
lja koje u nama postoje; no, naglasak se pri tome stavlja na
to, da se ovo odbijanje ne poziva ni na Sto drugo, jer je samo
sigurno u sebe. Ovo postaje joS jasnije kod griznje savjesti,
kada se prepoznaje unutarnje osudivanje onih Cinova, kroz
koje smo zadovoljili odredene Zeljene osjecaje. Cini se da je
daljnje objasnjavanje ovdje suvisno; svatko, tko ima savjest,
mora u sebi osjecati ispravnost osude, predbacivanje zbog
poduzete radnje. Isti ovaj stvarni karakter pokazuje odnos
divljaka prema tabuu; tabu je zapravo zabrana savjesti, a nje-
no krdenje izaziva strahovit osjeéaj krivnje, koji je jednako
tako razumljiv kao i nepoznat glede njegova podrijetla.’

Dakle, vjerojatno i savjest nastaje na tlu ambivalentnih
osjeCaja kod sasvim odredenih odnosa medu ljudima na koje
se ta ambivalencija veze i pod uvjetima koji vaze za tabu i
prisilnu neurozu, tako da je jedan Clan suprotnosti podsvjes—
tan i potisnut zbog prisilne vladavine drugog. Ovaj zakljuCak
je u viSestrukom suglasju s onim sto smo naucili iz analize
neuroze. Prvo, da se u karakteru prisilnog neuroticara nailazi
na traCak mucne savjesnosti kao simptoma reakcije protiv
podsvjesnog iskusenja, te da se napredovanjem oboljenja iz
njega razvijaju najvisi stupnjevi griznje savjesti. Ustvari,
moglo bi se odvaZiti pa reci da, ako se kod prisilnog bolesni-
ka ne moze doprijeti do podrijetla njegove griznje savjesti,
nece niti biti izgleda, da ga se uopce otkrije. RjeSenje ovog
zadatka uspijeva samo kod pojedinih neuroti¢nih osoba; usu-
dujemo se zakljuciti da bi i za narode moglo postojati slicno
rjesenje.

! Zanimljiva je usporedba, da griznja savjesti kod tabua nije nimalo

manja ako se on prekrsi iz neznanja (vidi primjere navedene gore), te da
se niti u grékim mitovima Edipu krivnja nije oprostila, iako je do nje
doslo bez njegova znanja i Zelja.
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Drugo, moramo uvidjeti, da osjeéaj griznje savjesti ima
prirodu straha; bez razmisljanja se moze opisati i kao »strah
savjesti«. No, strah upuéuje na podsvjesne izvore; u psiholo-
giji neuroza naucili smo da se pri podvrgavanju Zeljenih osje-
¢aja potiskivanju, njihov libido pretvara u strah. Stoga Zelimo
podsjetiti da i kod griznje savjesti ostaje ono nesto nepoznato
I podsvjesno, naime - motivacija odbijanja. Ovome nepoz-
natom odgovara karakter straha koji ima griznja savjesti.

Kada se tabu pretezno izrazava kroz zabrane, zamislivo
je jedno razmisljanje koje nam kaze da je posve normalno te
da nije potreban nikakav novi dokaz iz analogije s neurozom,
da se u sustini tabua nalazi pozitivno, pozeljno strujanje. Jer,
ono Sto nitko ne Zzeli uciniti, to se ne bi trebalo niti braniti,
dok je ono Sto se izriCito strogo zabranjuje u svakom slucaju
ipak predmet Zzelje. Primijenimo li ovu reCenicu na primitiv-
ne, morali bismo zakljuciti da jednom od njihovih najvecih
iskuSenja pripada ubijanje njihovih svecenika i kraljeva, pro-
vodenje incesta, skrnavljenje mrtvih i slicno. To basS i nije
vjerojatno; no, odluCujuéi se prigovor javlja, kada se ova
reCenica primijeni na one slucajeve, u kojima i sami vjeruje-
mo da se glas savjesti najjasnije Cuje. Tada bismo ne bas s ve-
likom sigurno$¢u mogli ustvrditi, da ne osjeCamo niti naj-
manje iskuSenje za prekoraCenje bilo koje od navedenih za-
brana, na primjer - zapovijed: ne ubij, te da za njeno krsenje
ne osjecamo nista drugo no gnusanje.

Pridamo li ovoj izjavi naSe savjesti znacaj koji zasluzuje,
s jedne e strane zabrana biti suvisna - i tabu zabrana i naSa
moralna zabrana, dok ¢e s druge strane €injenica nase sav-
jesti ostati nerazjaSnjena, a odnos izmedu savjesti, tabua i
neuroze Ce ostati zaboravljen; dakle, uspostavljeno je ono
stanje naSeg razumijevanja koje postoji i danas, sve dok na
problem ne primijenimo psihoanalitiCke stavove.
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No, kada razmotrimo kroz psihoanalizu pronadene Ci-
njenice - iz snova zdravih ljudi - da je i kod nas iskusenje da
se nekoga ubije i jace i CeSCe no Sto se to obicno misli, te da
izrazava psihicko djelovanje koje nije jasno nasoj svijesti, i
kada zatim u prisilnim propisima nekih neurotiCara prepoz-
namo oprez i samokaznjavanje protiv pojaanog nagona za
ubijanjem, tada ¢emo se morati vratiti prije spomenutoj ree—
nici: gdje se nesto brani, vjerojatno iza toga stoji nesto po-
Zeljno. Pretpostavit cemo da ova Zelja za umorstvom uistinu
postoji u podsvijesti, te da tabu, kao i moralna zabrana, nije
ni u kom slucaju suvisna, veC ga naprotiv objasnjava i oprav—
dava ambivalentan stav protiv nagona za ubijanjem.

Tako Cesto isticano kao sustinski karakter ovog ambiva—
lentnog odnosa, da je pozitivno Zeljeno strujanje podsvjesno,
otvara nam uvid u daljnje povezanosti i mogucnosti razjas-
njavanja. PsihiCki procesi u podsvjesnom nisu nimalo izjed-
naCeni s onima, Koji su nam poznati iz naSeg svjesnog
duSevnog Zivota, ve¢ uzZivaju odredenu slobodu vrijednu
paznje, od koje su svjesni procesi izuzeti. Jedan podsvjesni
impuls ne mora nastati tamo, gdje je pronasao svoje ispolja-
vanje; moZe potjecati sa sasvim drugog mjesta, izvorno se
odnositi na sasvim druge osobe i odnose, te mehanizmom
prijenosa doCi do mjesta gdje ga zapazamo. Osim toga, on se
zahvaljujuci neunistivosti i nepopravljivosti podsvjesnih pro-
cesa moze preseliti iz mnogo ranijih vremena kojima je pri-
padao u kasnija vremena i odnose, kada ¢e se njegovo ispo-
ljavanje uciniti neobi¢nim. Sve to samo su nagovjeStaji, no
njihova brizljiva izvedba pokazala bi koliko mogu biti vazni
za razumijevanje kulturnog razvitka.

Na kraju ovih razjasSnjavanja, ne Zelimo izostaviti na-
pomenu koja ¢e nas pripremiti za kasnija istrazivanja. lako
ostajemo pri utvrdenim sustinskim slicnostima izmedu tabu
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zabrane i moralne zabrane, ipak ne Zelimo opovrgavati da
izmedu njih mora postojati psiholoska razlika. Ve¢ i sama
promjena u odnosima ambivalencije koja im se nalazi u
sustini, moze uzrokovati da se zabrana viSe ne javi u obliku
tabua.

Do sada smo se u analitickom proucavanju tabu fenome-
na vodili dokazivim podudarnostima s prisilnom neurozom,
no tabu ipak nije neuroza, vecC jedan drustveni oblik; time
nam je preostala zadaca pozabaviti se nacelnom razlikom ne-
uroze i takve jedne kulturne tvorevine kakva je tabu.

Ovdje Cu iznova kao polaznu tocku uzeti jednu jedinu Ci-
njenicu. Primitivan Covjek boji se kazne zbog krdenja tabua,
najcesce teSke bolesti ili smrti. Ova kazna prijeti samo ono-
me, tko si je dopustio uciniti prekrsaj nad njim. Kod prisilne
neuroze je drukcCije. Kada bolesnik Zeli uCiniti neSto njemu
zabranjeno, on se ne boji kazne za sebe, ve¢ za neku drugu
osobu koja najceSce ostaje neodredena, no analizom se lako
odreduje kao jedna od njemu najblizih i najvoljenijih. Neuro-
tiCar se ovdje, dakle, ponaSa altruisticki, a primitivan Covjek
egoisticki. Tek kada ne dode do spontane osvete pri krenju
tabua onome tko ga je prekrsio, tada se kod divljaka budi
kolektivni osjeCaj da su uCinjenim prekrSajem ugrozZeni svi,
pa se potrude sami izvrsiti kaznu koja je izostala. Lako nam
je objasniti mehanizam ove solidarnosti. Ovdje je u igri strah
od zaraznog primjera, od iskuSenja za njegovim ponavlja-
njem, dakle od infektivnih sposobnosti tabua. Kada jedan od
njih uspije zadovoljiti potisnute Zudnje, i u svim njegovim
suplemenicima pobuduje se ista Zelja; da bi se ovo iskusenje
obuzdalo, mora se onome kome se zapravo zavidi, oduzeti
plod njegove smionosti, a kazna Cesto nerijetko pruza mo-
gucénost njenim izvrsiteljima, da pod krinkom njena izvrsenja
i sami ucine isti prekraj. Upravo to je i jedno od osnovnih
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naCela ljudskog kaznenog poretka, kojemu je bez sumnje
ispravna pretpostavka, jednakost zabranjenih osjecaja i kod
prekrsitelja i kod drustva koje mu se osvecCuje.

Ovdje psihoanaliza potvrduje ono, Sto obi¢no znaju
kazati pobozni - da smo svi mi teski grjeSnici. Kako bi se
onda mogla objasniti neoCekivana plemenitost neuroze, koja
se ne boji za sebe, ve¢ za voljenu osobu? Analiticko istrazi—
vanje pokazalo je, da ta plemenitost nije primarna. Prvobitno,
to jest na pocCetku oboljenja, prijetnja kaznom odnosila se na
vlastitu osobu, kao i kod divljaka; u svakom slucaju, radilo se
0 bojazni za vlastiti Zivot; tek kasnije se taj strah od smrti
prenio na drugu voljenu osobu. Ovaj postupak je dosta slo-
Zen, no mozemo ga sagledati u potpunosti. U osnovi obliko—
vanja zabrane redovito lezi zao osjeCaj - Zelja za smrcu -
protiv voljene osobe. Ona se potiskuje zabranom, a zabrana
se veze uz odredeno djelovanje koje prijenosom zamjenjuje
neprijateljsko djelovanje protiv voljene osobe, za izvrsenje
kojega prijeti smrtna kazna. No, proces teCe i dalje, i ona
prvobitna Zelja za smréu druge voljene osobe, zamjenjuje se
strahom od njene smrti. Dakle, i kada se neuroza izrazava
kao njezni altruizam, ona time samo kompenzira onaj suprot—
ni stav brutalnog egoizma koji joj se nalazi u osnovi. Ako
osjecajne pobude, odredene u odnosu na drugu osobu koja
pri tome ne predstavlja seksualni objekt, nazovemo socijal—
nima, tada povlacenje tih Cimbenika moZemo istaknuti kao
osnovnu crtu neuroze, skrivenu kasnijom nadkompenzaci-
jom.

Bez zadrzavanja na nastajanju ovih socijalnih osjecCaja i
na njihovu odnosu prema drugim osnovnim ljudskim nago-
nima, Zeljeli bismo na jednom drugaCijem primjeru iznijeti
drugu glavnu osobinu neuroze. Tabu u svom pojavnom
obliku ima najvece slicnosti sa strahom od dodirivanja kod
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neurotiCara, delire de toucher. Kod ove se neuroze redovito
radi o zabrani seksualnog dodirivanja, pri cemu je psihoana-
liza posve jasno pokazala da su nagonske snage, koje u neu-
rozi skrecu i prenose se, seksualnog podrijetla. Kod tabua za-
branjeni dodiri oCito nemaju samo seksualno znaCenje, vec
mnogo opcenitije napadanje, ovladavanje, isticanje vlastite
osobe. Kada je zabranjeno dodirnuti samoga poglavicu ili
nesto Sto je bilo s njim u dodiru, time se istom nagonu po-
stavlja zapreka koja Ce se drugi put izraziti kroz sumnji¢avo
nadgledanje poglavice ili ¢ak kroz njegovo tjelesno zlostav—
ljanje prije krunidbe (vidi gore). Za neurozu tako postaje ka—
rakteristiCan trenutak, kada udio seksualnog nagona nadvla—
da socijalni nagon. No, socijalni nagoni sami su ve¢ postali
zasebne jedinke zbog spajanja egoisticnih i erotskih kompo-
nenata.

Najednom od primjera usporedbe tabua s prisilnom neu-
rozom moze se veC odgonetnuti, kakav je odnos pojedinih
oblika neuroze prema oblikovanju kulture, te zbog Cega Ce
proucavanje psihologije neuroza biti vazno za razumijevanje
kulturnog razvitka.

S jedne strane, neuroze pokazuju upadljive i duboko pro-
diruce podudarnosti s velikim socijalnim proizvodima umjet=
nosti, religije i filozofije, a s druge se Cine kao njihovo izo-
blicavanje. Moglo bi se cak usuditi reci, da je histerija
karikatura umjetnickog djela, da je prisilna neuroza karikatu—
ra religije, a paranoiCna opsjena - karikatura nekog filozof—
skog sustava. Ovo odstupanje u konacnom se rjeSenju svodi
na to, da su neuroze asocijalni oblici; one osobnim sredstvi-
ma pokuSavaju postiCi ono, Sto je u drustvu nastajalo kolek—
tivnim radom. Kod analize nagona neuroze otkriva se, da u
njima odredeni utjecaj vrSe nagonske snage koje su seksu-
alnog podrijetla, dok odgovarajuce oblikovanje kulture
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pociva na socijalnim nagonima, onima koji su proizasli iz
ujedinjavanja egoistickih i erotskih dijelova. Seksualna po-
treba nije u stanju ujediniti ljude na slican nacin, kao Sto to
moZe potreba za samoodrzanjem; seksualno zadovoljenje
prije svega je osobna stvar pojedinca.

Asocijalna priroda neuroze genetski nastaje iz njenih
najizvornijih teznji, iz bijega od nezadovoljavajuce stvar-
nosti u veseliji svijet maste. U ovom stvarnom svijetu, Koji
neurotiCar izbjegava, vlada drustvo ljudi i institucije koje su
oni sami stvorili; napusStanje te stvarnosti istovremeno je i -
istupanje iz ljudske zajednice.
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ANIMIZAM, MAGIJA | SVEMOC MISLI

1

Neizbjezan je nedostatak svih onih djela, koja bi gledista
psihoanalize Zeljela primijeniti na teme iz duhovnih znanosti,
da Citatelju obiju znanosti moraju ponuditi premalo. Stoga se
ona ogranic¢avaju na karakter pobuda, te strucnjaku nude prije-
dloge koje on moze procjenjivati tijekom obavljanja svoga
rada. Ovaj Ce se nedostatak naroCito osjetiti u poglavlju, koje
zeli obraditi golemo podrucje onoga, Sto nazivamo animi-
zmom.!

Animizmom se u uzem smislu naziva znanost o dusev-
nim predodzbama, a u Sirem - o duhovnim bi¢ima opcenito.
Razlikuje se jo$ i animatizam - znanost o Zivome u prirodi
koja nam izgleda nezivom, a na njega se jo$ nadovezuju ani-
malizam i manizam. Naziv animizam, koji se ranije koristio
za jedan odredeni filozofski sustav, Cini se da je svoje suvre-
meno znacenje zadrzao zahvaljujuéi E. B. Tyloru.?

! Zahtjev za saZimanjem materijala doveo je do odustajanja od navodenja

odgovarajuéih dokaza iz literature. Stoga ovdje upuéujem na poznate
radove H. Spencera, J. G. Frazera, A. Langa, E. B. Tylora i W. Wundta,
iz kojih su preuzete sve tvrdnje vezane uz animizam i magiju. Samos—
talnost Citatelja mozZe se iskazati samo tako da sam ucini odabir materi—
jala, kao i misljenja.

2 E.B. Tylor, Primitivna kultura, 1 .dio, strana 425,4.izdanje; - W. Wundt,
Mit i religija, 2.dio, strana 173, 1906.
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Ono sto je dalo poticaj nastajanju ovog naziva, bio je uvid
u krajnje neobi¢no razumijevanje prirode i svijeta od strane
nama poznatih primitivnih naroda, kako onih povijesnih, tako
i onih koji zive joS i sada. Oni su svijet napucili ogromnim
brojem duhovnih bi¢a, koja su prema njima blagonaklona ili
zlonamjerna; ovim duhovima i demonima oni pripisuju uzro—
kovanje prirodnih pojava, te smatraju da oni ozivljavaju ne
samo u Zivotinjama i biljkama, vec i u nezivim stvarima svi-
jeta. Treci, i moZzda najvazniji dio ove primitivne »filozofije
prirode« €ini nam se mnogo manje upadljivim, jer se i sami
nismo josS dovoljno udaljili od njega, iako smo jako ogranicili
postojanje duhova, a prirodne pojave danas objasnjavamo
djelovanjem bezlicnih fizikalnih sila. Naime, primitivni vjen
ruju da se slicno »oduhovljenje« dogada i kod svakog poje-
dinog Covjeka. Ljudska bi¢a imaju u sebi duSe koje mogu
napustiti svoje boraviste i preseliti se u druge ljude; ove su
duse nositelji duhovnih aktivnosti i do odredenog stupnja ne-
ovisne o »tijelima«. U pocCetku su se duSe predoCavale kao
vrlo slicne pojedincima, i tek su tijekom vrlo dugog razvoja
gubile osobine materijalnog, sve do visokog stupnja »odu-
hovljenosti«.*

Vecina autora sklona je postavci, da su ove duhovne pre-
dodzbe prvobitna jezgra animistiCkog sustava, da aveti za-
pravo odgovaraju dusama koje su postale samostalne, te da
se po analogiji s ljudskim duSama oblikuju i duSe zivotinja,
biljaka i stvari.

Kako su primitivni ljudi dosli do tih neobicnih dualis—
tickih osnovnih stanovista, na kojima pocCiva animisticki sus-
tav? Smatra se - proucavanjem fenomena snivanja (pomoéu
sna) te njemu toliko slicne smrti, te nastojanjem da se objas-

1 Waundt, isto, IV poglavlje, »Predodzbe o dusama«

100

ni svako od ovih, toliko bliskih, stanja. Problem smrti je vje-
rojatno prije svih ostalih bio polazisna tocka oblikovanja
teorije. Za primitivne bi nastavljanje zivota - besmrtnost -
bilo nesto, Sto se razumije samo po sebi. Predodzba smrti pri-
hvacena je i usvojena kasnije i to s oklijevanjem; ona je jos i
za nas bez sadrzaja i neispunjiva. O udjelu koji su druga pro—
matranja i iskustva mogla imati na oblikovanje osnovnih ani-
mistickih uCenja, kao o slikama iz snova, sjenama, odrazima
u zrcalu i slicnom, odrzavale su se vrlo zivahne rasprave, ko
je nisu dospjele ni do kakvoga zakljucka.*

Kada je primitivan Covjek reagirao na fenomene koji su
uzbudili njegovo umovanje stvaranjem predodzbi o dusama, a
njih zatim prenio u objekte iz vanjskog svijeta, 0 njegovu se
stavu pri tome sudi kao o posve prirodnom, te nimalo zago—
netnom. Wundt izrazava Cinjenicu, da su se animistiCke pre-
dodzbe pokazale kao podudarajuce, iako se radilo o razlicitim
narodima i vremenima, te »da su one neophodan psiholoski
proizvod svijesti koja stvara mitove, pa bi primitivni animizam
mogao vaziti kao duSevni izraz prirodnog ljudskog stanja,
ukoliko je ono uopée dostupno nasemu promatranjuc«.’
Opravdanje za oZivljavanje nezivog, dao je ve¢ Hume u svojoj
knjizi »Povijest prirode religije«, kada je napisao: »Medu
ljudima postoji univerzalna teznja da sva bica stvaraju nalik na
same sebe, te da na svaki predmet prenesu ona svojstva, s koji-
ma su pobliZe upoznati i kojih su intimno svjesni«.®

Animizam je sustav razmisljanja, on ne daje samo raz-
jasnjenje jednog jedinog fenomena, ve¢ dopusta da se cjelina

! Usporedi - osim kod Wundta i H. Spencera - orijentacijski ¢lanak iz

Encyclopaedia Britannica, 1911. (Animizam, mitologija i sli¢no).
Isto, strana 154
Kod Tylora, Primitivna kultura, strana 477
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svijeta spozna kao jedna jedina povezanost, iz jedne tocke.
Covjecanstvo je, zelimo li slijediti autore, imalo tri takva sus-
tava razmisljanja, tri velika pogleda na svijet tijekom pro-
tekla vremena: animisticki (mitoloski), religiozni i znanstve-
ni. Medu njima je onaj, koji je prvi nastao, animizam - moz-
da najdosljedniji i najobimniji, onaj koji bez ostataka objas—
njava i samu sustinu svijeta. Ovaj prvi pogled na svijet Covje-
Canstva sada je samo psiholoska teorija. Nemamo namjeru
pokazati, koliko ga se joS moze dokazati u zivotu okoline, da
li obezvrijedenog u obliku praznovijerja ili ozivljenog kao po-
dloge za nas govor, vjerovanje i filozofiranje.

Kada se kaze da sam animizam jos nije religija, nego da
sadrzi preduvjete na kojima se izgraduju kasnije religije, to
se odnosi na redoslijed tih triju pogleda na svijet. Takoder se
uoCava, da i mit poCiva na animistickim pretpostavkama; no,
pojedinosti odnosa mita i animizma Cine Se joS nejasnima, i
to u znaCajnim tockama.

2 o

Na$ psihoanaliti¢ki rad nastavit ¢emo na drugome mijestu.

Ne bi se smjelo smatrati da su ljudi posegnuli za stvara-
njem svog prvog sustava svijeta zbog sasvim spekulativne
Zelje za znanjima. PraktiCna potreba da se nametnu tome svi-
jetu, vjerojatno je imala udjela u ovim nastojanjima. Stoga ne
ostajemo zacCudeni, kada otkrijemo da neSto drugo ide ruku
pod ruku s animistickim sustavom - naputak, na koji bi nacin
trebalo postupiti da bi se ovladalo ljudima, zivotinjama i
stvarima, odnosno njihovim duhovima. Ovaj naputak, koji je
poznat pod nazivom »vradanje i megija¢, S. Reinach® ¢e

! Kultovi, mitovi i religije, 2. dio, Uvod, strana XV, 1909.
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nazvati strategijom animizma; no, ja bih prednost dao uspo-
redbi s tehnikom, kao Hubert i Mauss.!

Mogu li se vraCanje i magija pojmovno razdvojiti jedno
od drugog? Moguce je, ako se proizvoljno ne Zelimo osvrnu-
ti na kolebanja jeziCne uporabe. Tada je vracanje u sustini um-
jetnost utjecanja na duhove, pri Cemu se prema njima postupa
kao da se radi o istim uvjetima kao i kod ljudi, dakle - njih se
utiSava, umiruje, €ini sklonima, strasi ih se, oduzima im se
njihova mo¢, podvrgava ih se svojoj volji, i to istim onim
sredstvima, koja su se pokazala djelotvornima i na ljudima.
No, magija je nesto drugo; ona, u stvari, odustaje od duhova i
koristi se posebnim sredstvima, a ne banalnom psiholoSkom
metodikom. Lako ¢emo pogoditi da je magija onaj izvorniji i
znaCajniji dio animistiCke tehnike, jer pod sredstvima kojima
bi se trebali obradivati duhovi - nalaze se i magijska sred-
stva®, a magija svoju primjenu nalazi i u onim sluajevima
gdje, kako nam se Cini, nije izvrseno oduhovljenje prirode.

Magija mora sluziti vrlo raznovrsnim ciljevima kojima
se prirodne pojave podvrgavaju volji Covjeka, pojedinac Stiti
od neprijatelja i opasnosti, i kojom mu se daje mo¢ da nasko-
di svojim neprijateljima. No nacela, na Cijim pretpostavkama
pociva magijsko djelovanje, ili joS visSe, samo nacelo magije,
toliko je uoCljivo, da su ga morali uvaziti svi autori. Najblize
se to moze izraziti, ako se zanemari vrijednost tog ocje-
njivanja, rije¢Cima E. B. Tylora: »idealno povezivanje pogre$—
no, shvaceno kao stvarno«. Ovu bismo osobinu Zeljeli raz-
jasniti na dvije grupe magijskoga djelovanja.

! Sociolodki godidnjak, VII dio, 1904.

Kada se nekoga duha Zeli uplasiti bukom i vikom, tada je to €isti postu-
pak vracanja; no, kad ga se primora na neSto, nakon &to se ovlada njen
govim imenom, tada se protiv njega primjenila magija.
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Jedan od najprosirenijih magijskih postupaka, da bi se
nastetilo neprijatelju, sastoji se u tome da se od materijala
izabranog po volji, izradi njegov lik. Pri tome je malo vazno
da li mu uistinu i nalikuje. Cak se i neki predmet moze »pro-
glasiti« njegovom slikom. | Sto god se zatim ucini tom liku,
to ¢e se dogoditi i omrznutom originalu; na kojemu mjestu
ozlijedimo onog prvog, na istome ¢e oboljeti i ovaj drugi.
Istu ovu magijsku tehniku moze se, umjesto u sluzbu prin
vatnih neprijateljstava, staviti i u sluzbu poboznosti, pa tako
bogovi stizu u pomo¢ protiv zlih demona. Citiram Frazera:'«
Svake noci, kada je bog sunca Ra (u starom Egiptu) silazio u
svoj dom na purpurnom zapadu, morao je izdrzati ogorcenu
borbu s gomilom demona, koja ga je napadala pod vodstvom
zakletoga neprijatelja, Apepija. S njima bi se borio cijelu
no¢; Cesto su snage mraka bile dovoljno jake da po3alju
tamne oblake na nebo jos tijekom dana, Sto bi oslabilo nje-
gove snage i zadrzalo njegovo svjetlo. Da bi se pomoglo
bogu, u njegovu su se hramu u Tebi dnevno vrsili obredi; od
voska je izraden Apepi - lik njegova neprijatelja, i to u obliku
odvratnog krokodila ili duge, sklupCane zmije, na koje se
zelenim mastilom napisalo i ime demona. Ovijenu kucCiStem
od papirusa, na koje je nanesen i sliCan crtez, ovu se figuru
obavijalo crnom kosom, po kojoj bi svecenik pljuvao, izre-
zao je kamenim nozem i bacio na zemlju. Zatim je lijevom
nogom morao stati na nju, i konacno je spaliti u vatri na-
lozenoj od odredenih biljaka. Nakon Sto je Apepi bio uklo-
njen na opisani nacin, sa svim se njegovim demonima iz prat-
nje dogadalo isto. Ovakva bozja sluzba, tijekom koje su se
morali izgovoriti i odredeni govori, ponavljala se ne samo
ujutro, u podne i navecer, veé i u svako drugo vrijeme - kada

1 Umjetnost magije, 11, strana 67
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bi bjesnila oluja, pao jak pljusak ili kada su crni oblaci na
nebu zakrili sunCev sjaj. Zli neprijatelji osjecali su kaZnja-
vanje nanijeto njihovim likovima - kao da su ih dozivljavali
na sebi; bjeZali su, a bog sunca iznova bi slavio pobjeduc.’

Iz nesagledive mnozine slicno opravdavanih magijskih
djelovanja istaéi ¢u jo$ dva, koja su kod primitivnih naroda u
svim vremenima imala znaCajnu ulogu, a djelomice su se
saCuvala i u mitovima i kultovima visoko razvijenih stupnje-
va, naime - vracanje zbog prizivanja kise i plodne Zetve. Ki-
Sa se proizvodi magijskim putem, tako da je se imitira, a po-
nekad se oponasa i stvaranje oblaka punih kise ili oluje. Cini
se kao da se Zele »igrati kiSe«. Japanski ainosi, na primjer, ki-
Su rade na taj nacin, da jedan dio njih izlijeva vodu kroz veli-
ko sito, dok drugi dio prolazi kroz selo i vrtove s velikom po-
sudom, opremljenom jedrom i veslima. Plodnost tla se, me-
dutim, osiguravala na magijski nacin tako, da mu se prikazi-
vao spolni ¢in medu ljudima. Tako se seljaci i seljanke u ne-
kim dijelovima Jave -jedan ¢e primjer biti dovoljan, umjesto
bezbroj drugih - na pocetku klasanja riZinih polja nocu
upuéuju na njih, kako bi vlastitim primjerom pobudili na
plodnost i rizu.? Nasuprot tome, oni strahuju od omraZenih
incestnih spolnih odnosa, koji bi mogli uzrokovati nerodnost
i neplodnost tla.?

Pa i odredeni negativni propisi - dakle, magijski propisi
- trebali bi se ubrojiti u prvu grupu. Kada bi jedan dio

! Biblijska zabrana, da se slika ne smije izraditi od bilo €ega 3to je Zivo,
vjerojatno nije nastala zbog nacelnog odbacivanja umjetnosti obliko-
vanja, vec je trebala oduzeti hebrejskoj religiji alate omraZene joj ma-
gije. Frazer, isto, strana 87, napomena

Umijetnost magije, 11, strana 98

¥ O ovome postoje odjeci i u Sofoklovu »Kralju Edipu«
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stanovnika sela iz plemena Dayak otisao u lov na divlje svi-
nje, oni koji su ostali u selu nisu smjeli rukama dotaci ni ulje
ni vodu, jer bi inaCe lovcima omekSali prsti i plijen bi im
izmakao iz ruku.® 1li, kada je lovac iz plemena Gilyak u $umi
postavljao zamke za divljac, njegovoj je djeci kod kuée bilo
zabranjeno crtati po drvecu ili u pijesku. Jer, staze bi se u
gustoj Sumi zbog toga mogle toliko ispreplesti, kao i crte na
crtezu, da lovac vise ne bi mogao pronaci put do kuce.?
Ako u ovim posljednjim, kao i u mnogim ostalim primje-
rima, udaljenost nije igrala nikakvu ulogu za magijsko djelo—
vanje, dakle, ako se telepatija prihvatila kao razumljiva sama
po sebi, tada niti nama razumijevanje ove osobine magije ne-
Ce stvarati neke teSkoce. Ne podlijeZze nikakvoj sumniji, Sto je
to, 5to se u svim ovim primjerima smatra djelotvornim. To je
slicnost izmedu poduzete radnje i ocCekivanog dogadaja.
Stoga Frazer ovu vrstu magije naziva imitativnom ili home-
opatskom. Kada zazelim da kisi, trebam samo uciniti nesto
Sto izgleda kao KiSa, ili $to podsjeéa na kiSu. U daljnjem stup—
nju razvoja kulture, umjesto ovog magijskog vracanja ve-
zanog uz kisu, nastala je procesija do boZje kuce, gdje se sve-
ce i bogove koji u njoj zive molilo za kiSu. Konacno se odu-
stalo i od ove religiozne tehnike, pa se pokuSalo pronaci kak-
vim bi se to djelovanjima na atmosferu kiSa mogla proizvesti.

U jednoj drugoj grupi magijskih djelovanja vise se ne
polaZze mnogo na princip sli¢nosti, ve¢ na jedan drugi, koji ¢e
se lako razaznati u sljedecim primjerima.

Da bi se naskodilo nekom neprijatelju, moze se posluziti
i sljede¢im postupkom. Potrebno je doCepati se njegove kose,
nokata, otpada ili ¢ak nekog od dijelova njegove odjece, te

Umjetnost magije, 1, strana 120

2 |sto, strana 122
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tim stvarima uciniti neki neprijateljski €in. To je gotovo isto
kao da se doCepalo i te osobe, a sve Sto se ucinilo sa stvari-
ma koje joj pripadaju, mora se dogoditi i njoj. Znacajnim sas—
tavnim dijelovima neke osobe - prema shvacanju primitiva-
ca - pripada i njeno ime; dakle, kada se zna ime te osobe ili
duha, dobiva se odredena mo¢ nad njom. Otud potiu neobic¢-
ne opreznosti i zabrane vezane uz uporabu imena, $to se spo-
minjalo u poglavlju o tabuu.® Sli¢nost se u ovim primjerima
oCito zamjenjuje pripadnoscu.

Kanibalizam primitivaca svoju sublimiranu motivaciju
izvodi na slican nacin. Kada se dio tijela neke osobe unese u
sebe jedenjem ili gutanjem, time se u sebe unose i osobine
koje su joj pripadale. 1z toga su slijedile opreznosti i ograni-
Cenja u dijetalnoj ishrani, ako se radilo o posebnim okolnos-
tima. Trudnoj je zeni bilo zabranjeno kuSati meso odredenih
Zivotinja, jer bi se time djetetu mogle prenijeti nezeljene
osobine te zivotinje, kao na primjer kukaviCluk. Za magijsko
djelovanje nema razlike i ako je veza veé prestala postojati,
ili ako se sastojala od samo jednoga jedinog, znaCajnog dodi-
ra. Tako se, na primjer, vjerovanje u magicnu nit kojom su
povezane rana i oruzje koje ju je nanijelo, moze kao neizmi-
jenjeno slijediti kroz tisucljeca. Ako se MelaneZanin docepa
luka koji ga je ranio, paZljivo ¢e ga Cuvati na nekom hladnom
mjestu, kako bi sprijeCio upalu rane. No, ako je taj luk ostao
i nadalje u posjedu njegova neprijatelja, pouzdano je da ¢e
visjeti u blizini neke vatre, kako bi se njime nanijeta rana
zasigurno upalila i pekla. U svome djelu Povijest prirode
XXVIII, Plinije savjetuje da onaj tko se kaje jer je ozlijedio
neprijatelja, treba pljuvati po onoj svojoj ruci koja je skrivila
ranjavanje; tada Ce bol ozlijedenoga smjesta popustiti.

! Usporedi u prethodnom poglavlju
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Francis Bacon opet, u svojoj Povijesti prirode, spominje
opcenito vaZeCe vjerovanje, da mazanje oruzja koje je nani-
jelo ranu, ljekovitom maSéu moze izlijeciti i samu ranu.
Engleski seljaci navodno joS i danas koriste ovaj recept, pa
kada se zasijeku srpom, ubuduée i orude paZljivo odrZavaju
Cistim, da ne bi doslo do gnojenja rane. U lipnju 1902. jedan
je mjesni engleski tjednik objavio, da se neka gospoda Ma-
tilda Henry u Norwichu slucajno ubola Zeljeznim ¢avliom u
stopalo. Bez da je pogledala ranu, pa Cak i bez skidanja
Carape, pozvala je kéerku da ¢avao dobro naulji, o€ekujuci da
se nakon toga viSe niSta nece dogoditi. Umrla je nekoliko
dana kasnije od ukocCenosti rane, kao posljedice neobradene
rane i kasnijeg trovanja.

Primjeri iz ove posljednje grupe rasvjetljavaju ono, Sto
Frazer razlikuje kao kontagioznu magiju od imitativne. Ono
Sto se u njima smatra djelotvornim nije vise sli¢nost, vec ve-
za u prostoru, kontiguitet (blizina), ili barem zamisljeni kon-
tiguitet, sjecanje na njegovo postojanje. No kako su i slinost
I kontiguitet znaCajna nacela asocijativnih procesa, proizlazi
da je objasnjenje za sve besmislice magijskih propisa, zapra-
vo, vladavina asocijacijskih ideja. Vidi se koliko je pogodena
Tylorova gore citirana osobina magije: idealno povezivanje
pogredno shvaceno kao stvarno, ili kako je to Frazer gotovo
istovjetno izrazio: ljudi pogresno zamjenjuju redoslijed svo-
jih ideja, smatraju¢i ga redoslijedom prirode, i stoga zami$-
ljgju da im kontrola koju one imaju, ili se samo Cini da je
imaju nad njihovim mislima, dopusta da odgovarajuéom mo-
éi djeluju i nad stvarima.?

1
2

Frazer, Umjetnost magije, 1, strana 201-203
Umjetnost magije, . strana 420 i dalje
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Stoga ¢e Cudno zazvucati, da su ovakvo jasno objaSnje-
nje magije neki autori mogli odbaciti kao nezadovoljava-
juée.' No, nakon poblizeg razmatranja mora se dati za pravo
prigovoru, da asocijacijska teorija magije samo razjasnjava
puteve kojima se magija krece, ne i njenu samu sustinu,
naime - ne i nesporazum kojim se zakoni prirode zamjenju-
ju psiholoskim zakonima. Ovdje je oCito potreban neki dina-
micki trenutak, no dok potraga za njime kritiCare Frazerova
ucenja odvodi u zabludu, lako je pronaci zadovoljavajuce
razjaSnjenje magije, ukoliko se nastavi s proucavanjem i pro—
dubljivanjem njene asocijacijske teorije.

Razmotrimo, prije svega, jednostavniji i znaCajniji slucaj
imitativne magije. Prema Frazeru se ona moze obavljati i sa-
ma, dok kontagioznoj magiji u pravilu prethodi imitativna.?
Motivi, koji tjeraju na uporabu magije, lako se mogu razaz-
nati, to su zelje ljudi. Trebamo samo pretpostaviti, da primi-
tivan Covjek ima izvanredno povjerenje u snagu svojih Zelja.
U osnovi se sve ono, Sto on radi na putu magije, mora dogo-
diti ve¢ samo stoga, jer on to Zeli. Tako je na poCetku sama
njegova Zelja ono, Sto je naglaseno.

Za dijete, koje se nalazi pod analognim psihickim uvjeti-
ma, no motoricki joS nije sposobno djelovati, na drugome
smo jednom mijestu zastupali tezu, da ono prije svega svoje
zelje zadovoljava halucinacijski, i to tako, da situaciju zado-
voljenja izaziva centrifugalnim uzbudivanjem svojih osjetil-
nih organa.® Odraslom primitivnom &ovjeku pruza se jedan

Usporedi ¢lanak Magija (N. W. T.) u 11. izdanju Encyclopaedia Brita-
nnica

Isto, strana 54

Formuliranje dvaju nacela psihickih doZivljavanja, Godisnjak za psi-
hoanalizu, Istrazivanja, Il dio, 1911., strana 2, Sabrana djela, VIII dio.
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drukciji put. Na njegovoj se Zelji nalazi motoricki impuls,
volja, i ona koja ¢e kasnije izmijeniti lice zemlje u sluzbi za-
dovoljenja zelje - sada se koristi za to, da predstavi zadovo-
lienje, tako da se moze dozivjeti putem motoriCke haluci-
nacije. Takvo jedno predstavljanje zadovoljene Zelje sasvim
je usporedivo s igrom djece, koja kod njih oslobada zadovo-
lienje prilikom one sasvim Culne tehnike. A ako su igra i imi-
tativno predstavljanje dovoljni djetetu i primitivcu, to jos
uvijek nije znak njihove stidljivosti u naSem smislu ili rezig-
nacije zbog spoznaje o stvarnoj vlasitoj nemoci, ve¢ potpuno
razumljiva posljedica precjenjivanja njihove Zzelje i o njoj
ovisne volje, te od puteva koje ta volja utire. Vremenom se
psihicki naglasak pomice s motiva magijskog djelovanja na
njegova sredstva, na samu radnju. MoZzda ¢emo ispravnije
reci, da tek na tim sredstvima pocinje biti ofevidno precje-
njivanje njegovih psihickih Cinova. Sada se Cini da sama ma~
gijska radnja, zahvaljujuci svojoj slinosti sa Zeljama, uvje-
tuje njegovo ostvarenje. Na stupnju animistiCkoga razmis—
ljanja jo§ nema mogucénosti za objektivno dokazivanje
pravog odnosa stvari, vec tek na kasnijem stupnju, dok se sve
ove procedure jo$ uvijek njeguju, ali je pri tome moguce i
javljanje psihickog fenomena sumnje, kao izraza sklonosti ka
potiskivanju. Tada ¢e ljudi priznati da prizivanje duhova ipak
ne djeluje, ukoliko nema i vjerovanja u njihovo postojanje, te
da i magijska mo¢ molitve zakazuje, ukoliko iza nje ne stoji
poboznost.!

Moguénost koju pruza kontagiozna magija, koja se te-
melji na asocijaciji dodira, moCi ¢e nam tada pokazati da se
psihiCko vrednovanje zelje i volje prosirilo odavde na sve

Kralj u »Hamletu« (111, 4): »RijeCi lete prema gore, no misao osta dolje:
nikada do raja nece stici rije€i moje«.
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psihiCke radnje, kojima zapovijeda volja. Dakle, sada posto-
ji opcenito precjenjivanje dudevnih procesa misljenja, to jest
stav prema svijetu, koji nam se mora uciniti kao njihovo
precjenjivanje zbog naSeg uvida u odnos izmedu stvarnosti i
misljenja. Stvari se povlace iza predodzbi o njima; ono Sto se
dogada s ovim drugima, mora se dogoditi i onim prvima.
Pretpostavlja se da odnosi koji postoje izmedu predodzaba,
postoje i izmedu samih stvari. Kako misljenje ne poznaje ni-
kakve udaljenosti, te i ono sto je prostorno najudaljenije, kao
ni €in, tako ¢e se i magijski svijet telepatski rasprostirati pre-
ko svih udaljenosti i odnositi se prema nekadasnjoj vezi kao
da postoji u sadasnjosti. Odraz unutarnjeg svijeta mora u ani-
mistiCkom vremenu uciniti nevidljivom sliku onoga drugog
svijeta, za Kkoji vjerujemo da ga poznajemo.

Uostalom, istaknimo da se oba principa asocijacije, slic-
nost i blizina, susreéu u visoj jedinki - u dodiru. Kontigvi-
tetna asocijacija je dodir u izravnom, a asocijacija slicnosti
ista takva, samo u prenesenom smislu. Identitet u psihickom
procesu, koji jo§ nismo shvatili, biti ¢e vjerojatno skriven iza
uporabe istih rijeCi za obje asocijacijske vrste. To je jednak
opseg kakav ima i rijeC dodir, koji se pokazao i prilikom ana-
lize tabua."

Ukratko, mogli bismo reci: natelo koje upravlja magi-
jom, tehnikom animistickog nacina razmisljanja, zapravo je
nacelo »svemoci misli«.

3

Izraz »svemoC misli« preuzeo sam od jednog vrlo inte=
ligentnog Covjeka, koji je patio od prisilnih predodzbi, i

Usporedi prethodno izlaganje u ovoj knjizi.

111



kojemu je nakon obavljenog psihoanalitiCkog tretmana
postalo moguce dokazati i svoju marljivost i zdrav razum.!
On je i skovao ovu rijeC da bi opravdao sve one neobicne i
neugodne dogadaje, koji su progonili i njega, i sve one koji
su bili vezani uz istu bolest. Cim bi pomislio na neku osobu,
ona bi mu dolazila ususret, kao da ju je prizvao; ako bi se
iznenada poCeo raspitivati za stanje nekog znanca, kojeg vec
dugo nije susreo, morao je Cuti da je taj upravo umro, pa bi
stoga povjerovao da mu je to zapravo on sam telepatski
stavio do znanja; ako bi, i ne misleci to ozbiljno, prokleo
neku stranu osobu, mogao je oCekivati da ¢e ona uskoro i
umrijeti te ga time opteretiti odgovornoS¢u za svoj prekinuti
Zivot. O najveCem broju ovih sluCajeva, sam me tijekom
lijeCenja mogao izvijestiti kako je nastajao taj varljivi privid
i sto je on sam ucinio da bi se ti dogadaji odvijali tako, da ga
uévrste u njegovim praznovjernim ocekivanjima.® Svi
bolesnici s prisilnim simptomima, praznovjerni su najcesce
Cak protiv svojih uvjerenja.

Trajanje svemocCi misli najrazgovjetnije susrecemo kod
prisilne neuroze, rezultati ovoga primitivnog nacina razmis-
ljanja ovdje su najblizi svijesti. No, moramo se Cuvati da u
njima ne bismo sagledali obiljeZavaju¢i karakter ove neu-
roze, jer analiticko istrazivanje otkriva to isto i kod drugih
neuroza. Kod svih njih, ono Sto je mjerodavno za oblikova-
nje simptoma nije stvarnost doZivljenog, ve¢ stvarnost onoga
Sto se misli. NeurotiCan Zive u jednom posebnom svijetu u
kojem, kako sam to izrazio na jednom drugom mjestu, vaze

1
2

Napomene o slu€aju prisilne neuroze, 1909. (Sabrana djela, VII dio)
Cini se, da karakter »neugodnog« pripisujemo onim dojmovima, koji
uopce teZe potvrditi svemo¢ misli i animisticki na€in razmisljanja, dok
smo se sami u prosudbi udaljili od njih.
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samo »neurotske vrijednosti«, to jest, samo ono intenzivno
zamisljeno; kod njih je djelotvorno ono Sto je predoCeno s
afektom, a Cija je podudarnost s izvanjskom stvarnos¢u
sporedna. Histerik u svojim napadima ponavlja, te svojim
simptomima fiksira one dogadaje, koji su se na taj naCin odi-
grali samo u njegovoj masti, no ipak se u svojoj zavrsnici
vraCaju na stvarne dogadaje ili su se iz njih izgradili. Osjecaj
svijesti o krivici kod neurotiCara jednako bi se tako teSko
mogao razumijeti, kada bi se Zeljelo doci do njegovih stvarnih
nedjela. Prisilni neurotiar moze biti potiSten zbog svog osje—
¢aja krivnje kao da je jednak nekom masovnom ubojici; on
Ce se pri tome ponaSati prema svojoj okolini kao njen naj-
obazriviji i najskrupulozniji Clan, ijoS se od svoga djetinjstva
mogao tako ophoditi. Pa ipak, njegov je osjecaj krivnje osno-
van: on se opire intenzivnim i Cestim zeljama o smrti, koje se
u njemu bude protiv njegovih bliznjih. On je osnovan, jer se
radi o podsvjesnim mislima, a ne i o namjernim djelima.
Tako se svemoé misli, te precjenjivanje duSevnih procesa u
odnosu na stvarnost, dokazuje kao bezgranicno djelotvorno u
afektivnom Zivotu neurotiCara i svim posljedicama koje iz
toga proizlaze. No, podvrgne li ga se psihoanalitiCkoj obradi,
koja ¢e mu svjesnim uciniti ono Sto je podsvjesno, on nece
moci vjerovati da su misli slobodne, te ¢e se svaki puta bojati
izrazavanja zlih Zelja, kao da bi se zbog tog izrazavanja one
uistinu i morale ostvariti. No, ovakvim ponaSanjem, kao i
njegovim praznovjerjem kojim se u zivotu bavi, on nam po-
kazuje koliko je blizak divljaku, koji misli da samim svojim
mislima moze izmijeniti vanjski svijet.

Primarna prisilna djelovanja ovih neurotiara zapravo su
u cijelosti magijske prirode. Ona su namijenjena, ako ne
vradzbini, tada protuvradzbini - obrani od ocCekivanih neu-
godnosti, s kojima neuroza obicno i pocCinje. Koliko sam god
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Cesto pokuSavao doprijeti do ove tajne, pokazalo bi se da je
sadrzaj te oCekivane neugodnosti - smrt. Na problem smrti
se, prema Schopenhaueru, nailazi uvijek na pocCetku svake
filozofije; Culi smo, da se i oblikovanje dusevnih predodzbi i
vjerovanja u demone, koje obiljezava animizam, povezuje s
dojmom koji smrt ostavlja na ljude. TeSko je ocijeniti da li
ova prva prisilna ili zastitna djelovanja zapravo slijede
nacelo slicnosti odnosno kontrasta, jer su ona obicno u uvje-
tima neuroze pomicanjem, svedena na neko najmanje, samo
po sebi beznacajno djelovanje.* Pa i formule prisilne neu-
roze, namijenjene zastiti, nailaze na svoje kopije u magijskim
formulama. No, povijest razvitka prisilnih radnji moze se
opisati samo ako se istakne kako one, iako vrlo udaljene od
seksualnog, pocinju kao vradzbine protiv zlih zelja, da bi za-
vrSile kao zamjena za zabranjeni seksualni Cin u koji se one
ugledaju 5to je moguce vise.

Ako prihvatimo ranije spomenutu povijest razvitka ljud-
skih pogleda na svijet, u kojima se razlikuje animisticki stu-
panj od religioznog a ovaj opet od znanstvenog, nece nam biti
teSko slijediti sudbine »svemoci misli« kroz ove stupnjeve.
Na animistiCkom stupnju Covjek sam sebi pripisuje tu sve-
mo¢; u religioznom je ustupa svojim bogovima, no ne odrice
je se u zbilji, veé¢ zadrzava svoj utjecaj na upravljanje bogo—
vima pomocu razliCitih utjecaja prema svojim Zeljama. U
znanstvenom pogledu na svijet vise nema mjesta za ljudsku
svemoc, Covjek je priznao svoju malenkost i rezignirano se
prepustio smrti kao i svim ostalim nuznostima prirode. No,
jedan dio primitivnog vjerovanja u svemo¢ Covjeka Zivi i

Daljnji motiv za ovo pomicanje i na najmanje aktivnosti bit ¢e opisan u
izlaganjima u nastavku.
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dalje, i to kroz vjeru u mo¢ ljudskog duha koji racuna sa
zakonitostima stvarnosti.

VraCajuéi se unatrag na razvitak libidinoznih teZnji u
pojedincu, od njihova oblikovanja u zrelosti do prvih poCetaka
u djetinjstvu, prije svega se pojavila jedna vazna razliCitost,
koju sam razlozio u »Tri rasprave o seksualnoj teoriji« 1905.
godine. Ispoljavanja seksualnih nagona mogu se prepoznati od
samih pocetaka, samo Sto se ne usmjeravaju odmah ni na
kakav vanjski objekt. Pojedine nagonske komponente seksual—-
nosti rade svaka za sebe da bi postigle uzitak, te svoje zado—
voljenje pronalaze na vlastitome tijelu. Ovaj se stupanj zove
autoerotizam, i osloboden je odabiranja objekta.

Kod daljnjih se proucavanja pokazalo svrsishodnim, pa
¢ak i neizbjeznim, da se unutar ova dva stupnja umetne i treci,
ili po zelji, da se prvi stupanj - autoerotizam - razlozi na dva.
U tom medustupnju, Ciji znaCaj se tijekom istrazivanja sve
vise nametao, ranije pojedinacni seksualni nagoni spajaju se
u jednu jedinicu i ve¢ pronalaze svoj objekt; no, taj objekt
nije nista izvanjsko, strano pojedincu, vec je to vlastito Ja,
koje se oblikuje u tom razdoblju. Uzimajuéi u obzir pato-
loSke fiksacije ovog razdoblja, koje Ce se izraziti tek kasnije,
ovaj se stupanj zove narcizam. Osoba se ponasa tako, kao da
je zaljubljena sama u sebe; Ja-nagoni i libidinozne Zelje joS
se ne razdvajaju zbog potreba nase analize.

lako nam jo$ nije moguce dovoljno ostro odrediti obrise
osobina ovoga narcisoidnog stupnja, u kojemu su se do sada
razdvojeni pojedinacni seksualni nagoni stopili u jedan i kao
svoj objekt odabrali Ja, ipak ve¢ znamo da se ova narcisoidna
organizacija nikada viSe neCe do kraja predati. U izvjesnoj
mjeri Covjek ostaje narcisoidan i kada za svoj libido prona-
de vanjski objekt; osvajanja objekata koja ¢e poduzimati,
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zapravo su jednaka emanacijama libida koji je zastao uz Ja, i
mogu se ponovno povuci u njega. Psiholoski tako neobicna
stanja zaljubljenosti, uzora psihoze kod normalnih, u viso-
kom stupnju odgovaraju ovim emanacijama u usporedbi s
razinom samoljublja.

Sada postaje bliskim, medusobno povezati visoko cijen-
jene psihicke akcije koje smo pronasli kod primitivnih i neu-
rotiCara, i koje s naSeg stanovista nazivamo precjenjivanjem,
s narcizmom, te ih shvatiti kao znacajan dio njih samih. Rekli
bismo, da je misljenje primitivnih jo$ uvijek u visokoj mijeri
seksualizirano, jer na tome pociva vjera u svemoc misli, neis—
crpno pouzdanje u mogucnost vladanja cijelim svijetom, te
nepristupacnost iskustvima koja bi se lako mogla prikupiti, i
koja bi ljude mogla pouciti o njihovom stvarnom mjestu u
svijetu. Kod neurotiCara je, sjedne strane, znacajan dio ovih
primitivnih stavova ostao konstitucionalan, dok je s druge
doveo do nove seksualizacije misaonih procesa zbog seksu-
alnog potiskivanja koje se u njima javlja. U oba slucaja, psi-
hiCke posljedice moraju biti iste, i kod izvorne i kod regre—
sivno usmjerene prevelike opsjednutosti libidinoznim misli-
ma; to je intelektualni narcizam, svemoé misli.*

Ako bismo pri postojanju svemoci misli kod primitivnih
smjeli sagledati i dokaz za narcizam, tada se mozemo odva-
Ziti na pokusSaj usporedivanja razvojnih stupnjeva ljudskog
pogleda na svijet sa stupnjevima libidinoznog razvoja poje-
dinca. Tada bi vremenski i sadrzajno, animisticki stupanj od-
govarao narcizmu, religiozni onom stupnju pronalazenja

»Gotovo je aksiom svih pisaca, da u divljaku djeluje neka vrsta solip-
sizmaili berklijanizma (kako je to nazvao profesor Sully pronaSavsi ga
kod djeteta) i tjera ga da odbije smrt prepoznati kao €injenicu«. Marett,
Preanimisticka religija, Folk-Lore, XI dio, 1900., strana 178
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objekta kojoj je karakteristiCna povezanost s roditeljima, a
znanstveni bi stupanj imao svoj potpuni odraz u dobi zrelosti
pojedinca, koji se odrekao nacela uzitka i uz prilagodbu sa
stvarno3éu trazi svoj objekt u vanjskom svijetu.*

Samo se najednom podrucju »svemo¢ misli« ocuvala i u
nasoj kulturi, naime - u umjetnosti. Samo se joS u umjetno-
sti dogada da Covjek rastrzan Zeljama ostvari nesto Sto je
nalik zadovoljenju, te da ta njegova igra, zahvaljujuci umjet=
nickoj iluziji, izaziva afektivna djelovanja, kao da je nesto
realno. S pravom se zato govori o Caroliji umjetnosti, a um-
jetnik se usporeduje s Carobnjakom. No, ova je usporedba
vjerojatno znacajnija, no Sto se Cini. Umjetnost, koja zasig—
urno nije zapocela kao I'artpour I'art (umjetnost radi umjet-
nosti, op.p.), u pocecima je bila u sluzbi teznji koje su do da-
nas velikim dijelom ve¢ ugaSene. A medu njima bi se moglo
pretpostaviti i postojanje poneke od magi¢nih namjera.?

4

Prvo poimanje svijeta koje su ljudi ostvarili, ono animis-
ticko, bilo je, dakle, psiholosko, a za svoje obrazloZenje nije
zahtijevalo potrebu ni za kakvom znanoS$¢u; ona se pojavila

Ovdje se mora napomenuti, da je izvorni narcizam djeteta mjerodavan
za shvadanje njegova razvoja karaktera, te da je pri tome kod njega is—
kljuCeno postojanje primitivnog osje¢aja manje vrijednosti.

S. Reinach, Umjetnost i magija u zbirci kultova, mitova i religija, | dio,
strana 125 do 136.- Reinach misli da primitivni umjetnici, koji su nam
u pecinama Francuske ostavili urezane ili obojene crteze, nisu Zeljeli
»izazvati dopadanje«, ve¢ »docarati«. On to objasnjava time, $to se ti o=
tezi nalaze u najtamnijim i najnepristupacnijim mjestima 3pilja, i jer me-
du njima nema crteZa grabeZljivih Zivotinja kojih su se tada bojali.
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tek kada se uvidjelo, da se svijet ipak ne poznaje dovoljno
dobro, te da se trebaju potraziti putevi kojima bi ga se upoz-
nalo. No, animizam je primitivnim ljudima bio prirodan i
oCevidan; on je znao kako u tom svijetu stoje stvari, isto kao
i kakvim Covjek dozivljava samoga sebe. Stoga smo spremni
otkriti kako je primitivan Covjek prebacivao strukturne
odnose svoje vlastite psihe u vanjski svijet,' a s druge strane
pokusSati ucCiniti ono, $to animizam po prirodi stvari uci ¢o-
vjeka, a to je - prebaciti ih u ljudsku dusu.

Tehnika animizma, magija, najjasnije nam i najpotpunije
pokazuje namjeru da se realnim stvarima nametnu zakoni du-
Sevnog zivota, pri cemu duhovi joS ne moraju igrati neku ulo-
gu, iako se i duhovi mogu uzeti kao objekti djelovanja ma-
gije. Dakle, pretpostavke magije izvornije su i starije od uce-
nja o duhovima, koje je jezgra animizma. NaSe psihoana-
litiCko proucavanje ovdje se podudara s uCenjem R. R. Ma-
retta, koji smatra da je animizmu prethodio preanimisticki
stupanj, Ciji se karakter najbolje ocrtava nazivom animatizam
(u€enje o opéem oZivljavanju). O preanimizmu se moZe go-
voriti mnogo manje iz iskustva, jer se jos nije pronasao narod
koji bi se odrekao predodzbi o duhovima.?

Dok magija jo§ zadrZava svu svemo¢ misli, animizam je
odstupio jedan dio te svemoéi duhovima, i time stao utirati
put oblikovanju religije. Pa Sto je to onda primitivne potaklo
na ovo prvo odricanje? To zasigurno nije bio uvid u neisprav-
nost njihovih pretpostavki, jer se magijska tehnika zadrzala i
dalje. Duhovi i demoni, kako se to istaklo najednom drugom
mjestu, nisu nista drugo nego projekcije osjecajnih podraZaja

1
2

Prepoznate kroz takozvano endopsihi¢ko spoznavanje.
R. R. Marett, Preanimisticka religija, Folk-Lore, XI dio, br. 2, London
1900.; usporedi Wundt, Mit i religija, Il dio, strana 171 i dalje

118

primitivog €ovjeka; on svoje afektivne opsjene pretvara u
osobe, njima nastanjuje svijet i opet pronalazi svoje unutar-
nje duhovne procese izvan samog sebe, slicno duhovitom pa-
ranoiCaru Schreberu, koji je vezivanja i rjeSenja svog libida
izrazio u sudbinama »boZzjih zraka«, koje je sam kombini-

rao.>

Ovdje bismo Zeljeli - kao i u jednoj ranijoj prilici® -
izbje€i problem nastajanja sklonosti za projiciranje duSevnih
procesa na vanjski svijet. No, mozemo si dopustiti pret-
postavku da se ova sklonost pojacava uvijek, kada projekci-
ja sa sobom donosi prednosti psihickog olakSanja. Takva
jedna prednost moZe se sa sigurno$éu oCekivati kada u sukob
dodu podrazaji koji streme ka svemoci; jer tada oCito ne
mogu svi postati jednako svemocni. Bolestan proces parano-
je uistinu se i sluzi mehanizmom projekcije, kako bi rijeSio
takve sukobe koji nastaju u dusevnom Zzivotu. Uzor za slucaj
takvog sukoba izmedu obaju Clanova unutar suprotstavljenog
para je sluCaj ambivalentnog stava, koji smo rasclanili govo-
re€i o situaciji oZalo3¢enih zbog smrti dragog rodaka. Takav
¢e nam se slucaj uciniti naroCito podesnim za motiviranje
oblikovanja projekcijskih slika. Ovdje ponovo nailazimo na
misljenja onih autora, koji smatraju da su medu duhovima
prvi bili oblikovani zlodusi, te koji nastajanje duSevnih pre-
dodzbi izvode iz dojmova koje smrt ostavlja na prezivjele.

! Pretpostavljamo da su u ovom ranom stupnju narcizma jo$ uvijek neraz-

dvojno medusobno povezane zaposjednutosti iz libidonoznih i drugih
izvora podraZaja.

Schreber, Razmisljanja nervno oboljeloga, 1903. - Freud, Psihoanali—
ticke napomene o autobiografski opisanom slucaju paranoje, 1911. (Sa-
brana djela, VIII dio)

Usporedi posljednju navedenu raspravu o Schreberu, Sabrana djela,
VI
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Mi Cinimo samo jednu razliku - ne isticemo intelektualni
problem koji smrt zadaje prezivjelima, ve¢ snagu koja tjera
na istraZzivanje u sukobu osjecaja u koji zapada preZivjeli,
kada se nade u toj situaciji.

Prvi teoretski ucinak Covjeka - oblikovanje duhova -
nastao bi, dakle, iz istog onog izvora kao i prva obiCajna
ogranicenja kojima se on podvrgava - propisi tabua. Pa ipak,
jednakoS¢u podrijetla ne nagovijeSta se i istovremenost nji-
hovog nastajanja. Ako se uistinu radilo o situaciji prezivjelih
naspram umrlog, koja je prva natjerala primitivnog Covjeka
da se zamisli, prisilila ga da jedan dio svoje svemoci preda
duhovima i tako zrtvuje jedan dio slobodne volje svog djelo—
vanja, tada bi ova kulturna ostvarenja bila prvo priznanje -
» «, koje se suprotstavlja narcizmu Covjeka. Primi-
tivan bi se poklonio ispred nadmoci smrti istom onom kret=
njom, kojom se Cini da je pokuSava poredi.

Imamo li hrabrosti za daljnje Sirenje naSih pretpostavki,
mogli bismo se upitati, koji je to znaCajan dio naSe psiho-
loSke strukture, koji u projekcijskim oblikovanjima dusa i
duhova nailazi na svoj odraz i povratak. Jer, tada se teSko
moze opovrgavati da se primitivna predodzba o duSama - ia~
ko jo$ uvijek jako udaljena od kasnije, sasvim nematerijalne
duse, ipak znacajno podudara s njom, dakle da se osoba ili
stvar shvaca kao dvojnost, na Cija su oba sastavna dijela ras-
podijeljene poznate osobine i promjene cjeline. Ova prvobit-
na dvojnost - prema nazivu H. Spencera' - gotovo da je
identi¢na s onom dvojnoSéu koja se pojavljuje prilikom raz-
dvajanja duha i tijela, i koja se i danas moze prepoznati u
neunistivom govornom izriCaju kada, na primjer, govorimo o

1 U 1. dijelu »Nagela sociologije«
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onesvijetenom ili suludom: on nije pri sebi.

Ono Sto mi, sasvim slicno primitivnom Covjeku, projici-
ramo u stvarni svijet, ne moze biti nista drugo, no spoznavanje
jednog stanja u kojemu je prisutna neka stvar primljena osjen
tilima i svijeSéu, a kraj kojega postoji i drugo stanje u kojemu je
ona latentna, ali se moze iznova pojaviti; dakle, koegzistencija
stvarnog i prividnog, ili, proSirena na opcenito znaCenje, egzis—
tencija podsvjesnih dusevnih procesa tik uz one svjesne.” Moglo
bi se reci, da se »duh« jedne osobe ili stvari u konacnoj analizi
reducira na njenu sposobnost, da bude predoCena i da je se pris-
jeca, kada je inaCe uklonjena iz stvarne spoznaje.

Naravno da sada necemo moci ocekivati niti od primi-
tivne, a niti od danasnje predodzbe o »duSi« da se pri raz-
graniCenju od onoga drugog dijela pridrzava crte koju je nasa
danasnja znanost povukla izmedu svjesnih i podsvjesnih du-
Sevnih djelatnosti. Animisticka duSa objedinjuje u sebi mno-
go viSe odredenja s obiju strana. Njena nestalnost i po-
kretljivost, sposobnost napustanja tijela, trajno ili privreme-
no zauzimanje nekog drugog tijela - to su osobine koje nepo-
greSivo podsjecaju na sustinu same svijesti. No, nacin na koji
se ona skriva iza osobne pojave, podsjeca na podsvjesno: ne-
promjenjivost i neunistivost danas viSe ne pripisujemo svjes—
nim, ve¢ podsvjesnim procesima, i njih smatramo stvarnim
nositeljima duSevnih djelatnosti.

Veé ranije smo rekli da je animizam sustav misljenja,
prva cjelovita teorija svijeta, pa sada Zelimo izvuci odredene
zakljucke primjenjujuci psihoanaliticke stavove na takav

! H. Spencer, isto, strana 179

Usporedi moj mali prikaz: BiljeSka o podsvjesnom u psihoanalizi, iz
IzvjeStaja Drustva za psihicka istraZivanja, dio LXVI, tom XXVI, Lo~
don 1912. (Sabrana djela, VIl dio)
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jedan sustav. NaSe svakodnevno iskustvo moze nam uvijek
iznova predoCiti glavne osobine tog »sustava«. Nocu s
njamo, i naucili smo kako da taj san danju i protumacimo.
San se moze ucCiniti, bez opovrgavanja svoje prirode, neo-
bicnim i nepovezanim, ali nasuprot tome, moze imati i vrlo
sredene dojmove pravog dozivljaja, izvoditi jedan dozivljaj
iz drugoga, a dio svog sadrZaja prenijeti na drugi san. Cini se
da mu to uspijeva nekada bolje a nekada losije, no nikada mu
ne uspijeva u cijelosti izbje¢i neki apsurd, pukotinu u svom
sklopu. A kada ga podvrgnemo tumacenju, otkrivamo da je to
nekonstantno i nejednolicno rasporedivanje njegovih sas—
tavnih dijelova, zapravo i nevazno za samo njegovo razumi-
jevanje. Jer, ono bitno u snu su misli koje se sanjaju, i koje
su svakako smislene, uzajamno povezane i poredane. No, nji-
hov je poredak sasvim drukciji od onoga kojega se prisje—
¢amo u manifestiranju sadrZaja sna. Povezanost misli u sno-
vima je napustena, pa se moze ili sasvim izgubiti, ili zami-
jeniti novim povezivanjem sadrzaja sna. Gotovo se redovito,
osim pri sazimanju njegovih elemenata, nailazi na preraspo-
djelu elemenata sna tako, da je to viSe ili manje neovisno o
njihovu prijaSnjem poretku. Re¢i ¢emo stoga u zakljucku, da
je ono, Sto je nastalo radom sna iz grade misli koje su se jan
vile u snu, dozivjelo novi utjecaj, takozvanu »sekundarnu
obradu«, Cija je oCita namjera uklanjanje nesuvislosti i ne-
razumljivosti proizasle iz rada sna u korist novog »smisla«.
Ovaj novi smisao, dobiven takvom sekundarnom obradom,
nije viSe i smisao onih misli koje su se pojavile u snu.

Sekundarna obrada proizvoda rada sna vrlo je dobar pri-
mjer za sustinu i zahtjeve koje postavlja jedan sustav. Inte-
lektualna funkcija u nama zahtijeva ujedinjavanje, poveza-
nost i razumljivost svake grade koja se opaza ili o kojoj se
razmislja, te ne oklijeva uspostaviti makar i neodgovarajucu
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povezanost, ukoliko zbog nekih okolnosti nije u mogucnosti
shvatiti ispravan redoslijed. Ovakvo oblikovanje sustava ne
poznajemo samo kod snova, veC i kod fobija, prisilnog mi-
Sljenja i nekih oblika ludila. Kod duSevnih bolesti (paranoja)
upravo je oblikovanje sustava ono najuocljivije, Sto ovladava
slikom bolesti, no ne smije se previdjeti niti u drugim oblici—
ma neuropsihoze. Jer, tada u svim sluCajevima mozemo doka-
zati da je preraspodijela psihickog materijala dovela do jednog
novog cilja, ¢esto u svojoj osnovi uistinu Zestokog, iako se Cini
prepoznatljivim samo unutar stajaliSta sustava. Tada je najbo-
lje obiljezje oblikovanja sustava, da svaki od njegovih rezulta-
ta otkriva najmanje dvije motivacije, od kojih je jedna moti-
vacija proizasla iz pretpostavki sustava - dakle, eventualno
suludog, a druga je prikrivena, no moramo je prepoznati kao
stvarno djelujuéu i stvarnu.

Za razjasnjenje, jedan primjer iz neuroze: u raspravi o ta-
buu spomenuo sam jednu bolesnicu, Cije su prisilne radnje
pokazale prekrasnu podudarnost s tabuom Maora.! Neuroza
ove gospode bila je usmjerena na njenog muza; ona je nasta-
la prilikom njene obrane od podsvjesne Zelje za njegovom
smréu. No, njena manifestirana, sistematska fobija odnosila
se opcéenito na obicno spominjanje smrti, pri ¢emu je njen
muz bio sasvim iskljuCen i nikada spomenut kao predmet
svjesne zabrinutosti. Jednoga dana zacCula je da je muz izdao
nalog da se njegov tupi brijai noz odnese u odredeni ducan
zbog oStrenja. Vodena neobiCnim i neobjasnjivim nemirom,
ona sama odlazi u taj ducan i po povratku kuci zahtijeva od
muZa da se jednom zauvijek rijeSi tog brijateg noza, jer je
otkrila da je u blizini duéana smjeStena prodavaonica pogreb-
noga drustva, prepuna lijesova, zalobne opreme i slicnog.

! Strana 76 i dalje
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Tako se brija¢i noz, zahvaljujuci svojoj namjeni, nasao neras-
kidivo povezan s mislima o smrti. Ovdje se radi o sistema-
tiziranoj motivaciji zabrane. Mozemo biti sigurni, da bi se
bolesnica, i bez otkri¢a o onakvom susjedstvu, vratila kuci sa
zabranom da se brijaCi noz drZi u stanu. Jer, za to bi bilo do-
voljno da je na svom putu susrela pogrebni automobil, ili
osobu u Zalobnoj odjeci, ili nekoga tko nosi pogrebni vijenac
ili slicno. Mreza uvjeta bila je dovoljno Siroko razapeta, da bi
svakako ulovila svoj plijen; o njoj je ovisilo, zeli li je zateg-
nuti ili ne. Sa sigurno3¢u se moze reci, da uvjete zabrane ne
bi aktivirala za druge sluCajeve. Tada se za nju to moglo nazi-
vati »boljim danom«. Stvarni uzrok zabrane brijateg noza
bio je, naravno, kako mozemo s lako¢om pogoditi, njeno opi-
ranje naglaSenom uzitku vezanom uz predodzbu, da bi si muz
tim naoStrenim brijaim noZzem mogao prerezati vrat.

Na sasvim sliCan nacCin upotpunjuje se i analizira po-
remeéaj u hodu - abazija ili agorafobija, kada tome simpto-
mu jednom uspije da izbjegne nametnuti se kao zamjena za
podsvjesnu Zelju te obranu od nje. Ono Sto se inaCe kod bo-
lesnika odvija u podsvjesnim fantazijama i djelotvornim re-
miniscencijama, gomila se kroz ovaj jednom otvoreni izlaz
sve do simptomati¢nog izrazaja, i zatim se u svrsishodnom
novom poretku oblikuje u smetnje kod hodanja. Dakle, bio bi
to uzaludan, gotovo bezuman pocCetak kada bi se simptoma-
tiCne geste i pojedinosti, npr. agorafobije, pokusalo shvatiti
na temelju osnovnih pretpostavki. Sve posljedice i jaina me-
dusobne povezanosti samo su prividne. Jer, kao i kod obliko-
vanja krinke sna, ostrije promatranje moze otkriti najteze ne-
dosljednosti i samovoljnost pri oblikovanju simptoma. Po-
jedinosti ovakve jedne sistematiCne fobije uzimaju svoju
stvarnu motivaciju od skrivenih determinanti, koje ne bi tren
bale imati nista zajednicko s poremecajima u hodu, pa zbog
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toga oblici takve jedne fobije mogu kod razlicitih osoba biti
vrlo raznovrsni i proturjecni.

Potrazimo li sada put za povratak sustavu animizma ko-
jim se bavimo, iz naSih ¢emo saznanja o ostalim psiholoSkim
sustavima zakljuciti, da motivacija jednog jedinog obicaja ili
propisa vezanog uz »praznovjerje« ne treba biti niti kod
primitivnih jedna jedina i prava, pa time nismo rijeSili obve-
zu da istrazujemo njene skrivene motive. Pod vladavinom
nekog animistickog sustava i nije moguce drugo, no da sva-
ki propis i svaka djelatnost koju danas nazivamo »prazno-
vjernomg, bude i sustavno obrazlozena. »Praznovjerje« je -
kao i »strah«, kao i »san«, kao i »demon, jedna od psiholos—
kih privremenosti, koje su se istopile pred psihoanalitickim
istrazivanjem. Ako se zaviri iza ove konstrukcije koja kao
vjetrobran onemogucéava spoznavanje, tada se shvaca da je
dusevnom zivotu i kulturnoj razini divljaka bilo do sada dje-
lomice uskra¢eno postovanje koje zasluZuju.

Ako potiskivanje nagona promatramo kao mjeru doseg-
nute kulturne razine, tada se mora priznati da je i pod ani~
mistiCkim sustavom do$lo do napredaka i razvitaka koji se,
medutim, nepravedno potcjenjuju zbog njihove praznovjerne
motivacije. Kada Cujemo da si ratnici nekoga divljeg pleme-
na namecu najvecu uzdrzljivost i CistoCu kada kreCu u ratni
pohod?®, bit ée nam blisko objasnjenje da time uklanjanju
svoju necistoéu, kako se neprijatelj ne bi domogao ovoga
dijela njihove osobe i zatim im nasStetio magijskim nacinima;
pa i za njihovu se uzdrzljivost moze pretpostaviti analogna
praznovjerna motivacija. No, time nije nista manje osporena
Cinjenica postojanja nagona, pa ¢emo slucaj Cak i jasnije

Y Frazer, Tabu i opasnosti duse, strana 158
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razumjeti ako pretpostavimo da divlji ratnici ovakva ogra-
niCenja postavljaju zbog stvaranja ravnoteze, jer se nalaze tik
pred ostvarenjem inaCe zabranjenih zadovoljstava u punoj
mjeri, koja su izazvana surovim i neprijateljskim pobudama.
Isto ovo vrijedi i za brojne sluCajeve seksualnih ogranicenja,
sve dok se Govjek bavi teskim ili odgovornim poslovima.!
Pa, iako se opravdanje ovih zabrana naj¢eS¢e dovodi u svezu
s magijom, ona osnovna predodzba - da se odricanjem od za-
dovoljenja nagona dospijeva do vece moci -jo$ uvijek osta-
je prepoznatljiva, pri Cemu se, uz magijsku racionalizaciju,
ne bi trebali zapostaviti niti higijenski korijeni zabrane. Kada
muskarci iz jednog divljeg plemena krecu u lov, ribolov, rat,
ili sakupljanje dragocjenoga bilja, njihove Zene ostaju u kuci
podvrgnute brojnim ogranicenjima, kojima divljaci pripisuju
tajanstveno djelovanje iz daljine na sam uspjeh pohoda. Ne
treba biti jako oStrouman, da bi se otkrilo kako je taj trenutak
koji djeluje na daljinu, nista drugo, no pomisao na kucu, ¢ez-
nja odsutnog iza koje se nalazi dobro psiholoski skriven stav,
da ¢e muSkarci dati najvise od sebe samo ako su potpuno
mirni u pogledu svojih zena koje nitko ne nadgleda. Ponekad
se izravno, i bez magijske motivacije smatra, da bracna ne-
vjera Zene donosi neuspjeh nastojanjima odsutnog muza pri
obavljanju nekog odgovornog posla.

Bezbrojni tabu propisi kojima su podvrgnute Zene divlja-
ka tijekom menstruacije, motiviraju Se praznovjernim gnu-
Sanjem od krvi, te u tome i imaju realno obrazlozenje. No, ne
bi bilo pravedno previdjeti i moguénost, da ovo gnuSanje od
krvi ovdje sluzi i estetskim i higijenskim namjerama, koje su
u svim sluCajevima prekrivene magijskom motivirano$cu.

1 Frager, isto, strana 200
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Ne zavaravajmo se da se ovakvim pokuSajima objasnje-
nja ne izlazemo prigovoru, kako danasnjem divljaku pripisu-
jemo odredenu suptilnost duSevnih djelatnosti koja daleko
premasuje vjerojatnost njena postojanja. Samo, mislim da
bismo i s psihologijom ovih naroda, koji su ostali na animis—
tickoj razini, mogli proci na sli€an nacin kao i s dusevnim Zi-
votom djeteta koji mi, odrasli, viSe ne razumijemo, te Cije
smo bogatstvo i tankocutnost upravo stoga toliko i potcije-
nili.

Spomenut ¢u ovdje jo$ jednu grupu do sada nerazjaSnje—
nih tabu propisa, koja dopusta objasnjenje poznato psihoana-
litiCaru. Kod mnogih je divljih naroda, pod razliCitim okol-
nostima, zabranjeno drzati sjeCiva ili oStra oruda unutar
kuée.® Frazer citira jednu njemacku praznovjericu, da se noz
ne smije ostaviti okrenut oStricom prema gore. Bog i andeli
mogli bi se na njemu ozlijediti. Ne bismo li u ovome tabuu
mogli prepoznati odredena »simptomaticna djelovanjag,
prema kojima bi se ostro oruzje moglo upotrijebiti za pod-
svjesno postojece zle pobude?

1 Frazer, isto, strana 237
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v
INFANTILNI POVRATAK TOTEMIZMA

Ne treba se pribojavati da Ce psihoanaliza, koja je prva
razotkrila redovitu viSestruku uvjetovanost psihickih djelo-
vanja i tvorevina, pokuSati pronaci jedno jedino podrijetlo
neCega, Sto je tako sloZeno kao Sto je religija. Ako je psiho-
analiza prisiljena, jednostrano i po duznosti razjasniti samo
jedan jedini izvor ove institucije, tada prije svega neCe za
njega zatraziti niti iskljucivost, a niti prvenstvo pred ostalim
momentima koji djeluju zajedniCki. Tek bi sinteza razliCitih
podrucja istrazivanja mogla odluciti, koji bi se relativni zna-
Caj za genezu religije mogao pripisati mehanizmu koji se
ovdje otkriva; no, takav posao nadilazi ne samo sredstva, ve¢
i namjere psihoanalitiCara.

1

U prvom poglavlju ove knjige upoznali smo pojam to-
temizma. Culi smo da je totemizam sustav koji kod odrede-
nih primitivnih naroda Australije, Amerike, Afrike zauzima
mjesto religije i tako pruza osnovne temelje organizacije
drustva. Znamo da je Skot McLennan 1869. godine prvi po-
kazao opcCe zanimanje za totemizam, koji se do tada smatrao
samo kuriozitetnim fenomenom, izrazivsi svoje nagadanje da
bi se veliki broj obiCaja i navika u razliCitim starim kao i
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modernim druStvima mogao smatrati zaostacima totemis-
ticke epohe. Od tada je znanost u punom opsegu uvazila
ovakvo znaCenje totemizma. Kao jedno od posljednjih izjas-
njavanja po ovom pitanju, navest cu jedno mijesto iz Ele-
menata psihologije naroda W. Wundta iz 1912. godine®: »Uz-
mimo sve ovo u obzir, pa ¢emo s velikom vjerojatnoscu doCi
do zakljucka, da je totemisticka kultura nekada posvuda obli-
kovala predstupanj kasnijeg razvoja te prijelazni stupanj iz-
medu doba primitivnog Covjeka, doba junaka i starih bozan-
stava«.

Namjere ovih naSih rasprava tjeraju nas na dublje ula-
Zenje u osobine totemizma. 1z razloga koji Ce kasnije postati
oCigledni, prednost dajem jednom izlaganju S. Reinacha,
koji je 1900. godine izdao sljedeCi Code du totemisme (Ko-
deks totemizma) u dvanaest Clanaka, a koji je istovremeno i
katekizam totemisticke religije:?

1. Odredene Zivotinje ne smiju biti niti ubijene niti pojedene,
veC ljudi trebaju uzgajati primjerke ovih vrsta i njegovati
ih.

2. Slucajno uginula Zivotinja mora se ozaliti i zakopati uz
iste poCasti kao i Clan plemena.

3. Zabrana jela ponekad se odnosi samo na odredeni dio ti-
jela Zivotinje.

4. Kada je Covjek zbog pritiska nuznosti prisiljen ubiti Zivo-
tinju koja se inaCe Stiti, mora joj se prvo ispricati i poku-
Sati umanjiti povredu tabua, njenu smrt, raznovrsnim iz
govorima i lukavstvima.

! Strana 139
2 Revue scientifique, listopad 1900., tiskano u autorovu Eetverodjelnom
radu Kultovi, mitovi i religije, 1909., | dio, strana 17 i dalje.
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5. Kada se Zivotinja obredno Zrtvuje, mora se i sve€ano
ozaliti.

6. U odredenim sveCanim prilikama i religioznim obredima,
navlaCe se koze odredenih Zzivotinja. Tamo gdje totemi-
zam jos postoji, radi se o kozi totemskih zivotinja.

7. Plemena i pojedinci dobivaju imena zivotinja, obi¢no to-
temskih.

8. Mnoga plemena koriste slike zivotinja kao grbove, pa njin
ma ukraSavaju svoje oruzje; muskarci crtaju slike Zivoti-
nja na tijelo ili ih urezuju tetoviranjem.

9. Ako totem pripada zivotinji koje se boje i koja je opasna,
smatra se da Ce poStedjeti €lana plemena koji pripada tote-
mu pod njenim nazivom.

10. Totemska zivotinja Stiti i upozorava Clanove plemena.

Il.Totemska Zivotinja svojim podanicima navijeSta buduc-
nost, i sluzi im kao voda.

12. Clanovi totemskog plemena &esto vjeruju da su s totems-
kom Zivotinjom povezani sponom zajednickog podrijetla.

Ovaj se katekizam totemskog plemena moze ocijeniti tek

tada, kada se uzme u obzir da je Reinach ovdje naveo sve
znakove i ostatke pojava, iz kojih se moze zakljuciti neka-
dasnje postojanje totemistiCkoga sustava. Poseban stav ovog
autora prema problemu iskazuje se u tome, da on zbog njega
pomalo i zapostavlja neke znaCajne crte totemizma. Uvjerit
¢emo se, da je jedan od dva najvaznija motiva totemistickog
katekizma sasvim potisnuo u pozadinu, dok je preko drugog
preSao sasvim olako.

Da bi se o osobinama totemizma dobila odgovarajuéa
slika, okrenimo se autoru koji je ovoj temi posvetio svoje
djelo u Cetiri toma, Sto je najpotpunija zbirka koja opazanja,
iznijeta ovdje, povezuje s problemima izazvanim postojeCom
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raspravom. Jer, J. G. Frazeru, piscu »Totemizma i egzogami-
je« (1910.) ostat cemo duzni za pruzeno zadovoljstvo i pouku
i onda, kada Ce nas psihoanalitiCka istraZivanja dovesti do
rezultata, koji se jako udaljuju od njegovih.!

Totem je, pide Frazer u svome prvom radu?, materijalni
objekt kojemu divljak iskazuje praznovjerno postovanje, jer
vjeruje da izmedu njegove vlastite osobe i svakog predmeta
ove vrste postoji jedna sasvim posebna povezanost. Veza iz-
medu Covjeka i njegova totema obostrana je, jer totem Stiti
Covjeka, a Covjek dokazuje svoju paznju prema totemu na
razliCite naCine kao, na primjer, da ga ne ubija ako se radi o
zivotinji, ili ne bere ako je on biljka. Totem se od fetiSa raz-
likuje po tome, Sto nije nikada sadrzan u jednoj jedinici pred—
meta, veC se uvijek radi o cijeloj vrsti - u pravilu, vrsti Zivo-
tinja ili biljaka, a rjede o vrsti nezivih stvari, ili najrjede o
umjetno izradenim predmetima.

No, moZda ¢emo dobro uciniti, ako ve¢ prije navedemo Citatelju teSkoce
s Cijim ¢emo se utvrdivanjem boriti na ovom podrucju:

Prije svega: osobe koje prikupljaju opaZanja, nisu i iste one koje ih obra-
duju i raspravljaju o njima; prve su putnici i misionari, a druge stru-
Cnjaci koji vjerojatno nikada nisu niti vidjeli objekte svoga istraZivanja.
- Sporazumijevanje s divljacima nije lagano. Nisu svi promatrai jed—
nako ovladali njihovim jezikom, ve¢ su se morali posluZiti prevoditelji-
ma ili komunicirati s ispitanicima pomocnim pidgin-english jezikom. —
Divljaci nerado govore o najintimnijim Cinjenicama svoje kulture, i
otvaraju se samo prema onim strancima, koji su medu njima proveli
mnoge godine. Iz najraznovrsnijih motiva oni Cesto daju i pogresne ili
laZne obavijesti ( usporedi Frazer, Poceci religije i totemizma medu aus-
tralskim aboriginima, objavljeno u Fortnightly Review, 1905.; Tote-
mizam i egzogamija I, strana 150 ). - Ne smije se zaboraviti niti na to,
da primitivni narodi nisu mladi narodi, ve¢ zapravo stari koliko i oni
najciviliziraniji, te se nema prava oCekivati da su oni svoje izvorne ideje
i institucije zadrZali - zbog naSih prouCavanja - bez ikakva razvoja i
izmjena. Cak je, naprotiv, mnogo izvjesnije, da su se kod njih odvijale
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Mozemo razlikovati najmanje tri vrste totema:

1. totem plemena, u kojemu svoj udio ima cijelo pleme, i ko-
ji se prenose s jednog pokoljena na sljedece;

2. totem spola, koji pripada svim muskim ili svim zenskim
pripadnicima jednog plemena, uz iskljuCenje suprotnog
spola;

3. individualni totem, koji pripada pojedincu, i ne prelazi na
njegove potomke.

Obje posljednje vrste totema ne mogu se po svom znaca-
ju usporediti s totemom plemena. To su, ukoliko se ne vara-
mo, kasne i za sustinu totema manje znacajne tvorevine.

Totem plemena (totem klana) je predmet oboZavanja jed-
ne grupe muskaraca i zena, koja se naziva prema tom totemu,
smatra se njegovim krvnim srodnicima po nekom davnom
zajedniCkom pretku i zajedniCkim je uzajamnim obvezama te
vjerovanjem u svoj totem medusobno Cvrsto povezana.

Totemizam je i religiozni, kao i drustveni sustav. Po svo—
joj religioznoj strani on postoji u povezivanju te uzajamnom
poStovanju i Cuvanju izmedu Covjeka i njegovog totema, dok

duboko zadiruée promjene u svim smjerovima, tako da se nikada ne
moZe bez razmisljanja odluciti sto je od njihovih sada postojecih stanja
i miSljenja odrZzano i neizmijenjeno joS od praiskona po principu petri-
fikacije, a Sto je bilo podvrgnuto odstupanjima i promjenama. Iz toga
proizlaze beskonacne rasprave izmedu autora o tome, $to bi se u 0sobi-
nama neke primitivne kulture trebalo smatrati primarnim, a Sto kasni-
jim, sekundarnim tvorevinama. Utvrdivanje izvornog stanja stoga je
stvar, koja je uvijek na kraju prepustena konstrukciji. - I konacno, nije
lagano uzivjeti se u nacin razmisljanja primitivnoga ¢ovjeka. Jednako ih
se tako moZe pogreSno shvatiti kao i djecu, i uvijek postoji sklonost da
se njihovo djelovanje i osjeéaji tumaCe ovisno o naSim vlastitim psi-
hickim konstelacijama.

Totemizam, Edinburgh 1887., tiskano u prvom dijelu njegovog velikog
rada Totemizam i egzogamija.
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se po svojoj socijalnoj strani oCituje u medusobnim obveza-
ma Clanova klana jednih prema drugima i svih prema drugim
plemenima. U kasnijoj povijesti totemizma, obje ove njegove
strane pokazuju sklonost razdvajanju; drustveni sustav Cesto
nadzivljava onaj religiozni, i obrnuto; ostaci totemizma zao—
staju u religijama onih zemalja, u kojima je ve¢ nestao dru-
Stveni sustav koji se temeljio na totemizmu. Na koji su nacin
obje ove strane izvorno ovisile jedna o drugoj, ne mozemo
re€i sa sigurnoSc¢u, zbog nepoznavanja ovih izvora. No, u cje-
lini ipak postoji velika vjerojatnost, da su obje ove strane to-
temizma u svojim pocecima bile nedjeljive jedna od druge.
Ili drugim rijeCima, Sto dalje krecemo unatrag, to jasnije se
pokazuje da se pripadnik plemena ubraja u istu onu vrstu ko-
joj pripada i njegov totem, te da se njegov odnos prema tote—
mu ne razlikuje od odnosa prema svom suplemeniku.

U posebnom opisu totemizma kao religioznog sustava
Frazer istiCe, da se Clanovi jednog plemena nazivaju prema
svom totemu, te u pravilu i vjeruju da od njega potjeCu. Po-
sljedica ovog vjerovanja je, da oni ne love totemsku Zivoti-
nju, ne ubijaju je i ne jedu, te se odriCu svake uporabe totema
ukoliko je on nesto drugo a ne Zivotinja. Zabrane, da se totem
ne ubija i ne jede, nisu i jedini tabu koji se odnosi na njega;
ponekad je zabranjeno i dodirivati ga ili Cak i pogledati; u
odredenom broju sluCajeva totem se ne smije nazivati svojim
imenom. KrSenje ovih zapovijedi koje Stite totem, kaznjava
se automatski teskim bolestima ili smréu.*

Primjerke totemskih Zivotinja ponekad uzgaja i drzi zato-
ene sam klan.? Kada pronadu uginulu totemsku Zivotinju,

Usporedi poglavlje o tabuu.
Kao $to se joS i danas vukovi Cuvaju u kavezu na stubistu Kapitala u
Rimu, ili medvjedi u kulama Berna.
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ona se oplakuje i pokapa kao i svaki Clan klana. No, ako bi
netko bio prisiljen ubiti totemsku Zzivotinju, to se mora oba-
viti po tocno odredenom obredu prepunom isprika i obred-
nog kajanja.

Od svoga totema pleme ocekuje zastitu i obazrivost. Ako
se radilo o opasnoj Zivotinji (grabezljivac, zmija otrovnica),
pretpostavljalo se da ¢lanovima totema ne bi ucinila nikakvo
zlo, a kada se ova pretpostavka ne bi potvrdila, tada bi tog
Clana iskljucili iz plemena. Kaznjavanja su, misli Frazer,
prvobitno bile ordalije (bozji sud, op.p.); tako je totemu bila
prepustena odluka o mnogim kusnjama, vezanim uz podrijet-
lo i autentiCnost. Totem pomaze u bolesti, plemenu Salje
predznake i upozorenja. Pojava totemske Zivotinje u blizini
neCije kuce Cesto bi se smatrala najavom smrtnog slucaja.
Totem je do3ao po svoga rodaka.’

Izmedu razlicitih znaCajnih odnosa, pripadnik klana prije
svega nastoji naglasiti svoje srodstvo s totemom, i pokuSava
mu i Sto vise naliCiti, oblaCiti se u kozu totemske Zivotinje,
urezati njenu sliku na sebe, i slicno. U sveCanim prilikama
rodenja, primanja djeCaka medu odrasle muskarce, pogreba,
ovo se poistovjeCivanje s totemom dogada i rjecju i djelom.
Plesovi, kod kojih se svi Clanovi plemena preodijevaju u svoj
totem i ponaSaju kao on, sluze raznovrsnim magijskim i reli-
gioznim namjenama. | konacno, postoje i obredi kod kojih se
totemska Zivotinja ubija na svecani nagin.

Drustvena strana totemizma ocituje se, prije svega, u
strogo pridrzavanoj zabrani te u izvanrednim ogranicenjima.
Clanovi nekog totemskog klana su braca i sestre, te su obvez-

1
2

Dakle, kao bijela Zena u nekim plemenitaskim obiteljima.
Isto, strana 45 - Vidi dolje objadnjeje o Zrtvovanju.
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ni jedni drugima pomagati i medusobno se Stititi. U sluCaju
ubojstva jednog njihovog Clana od strane stranca, cijelo ple-
me pocinitelja se povezuje sa zlo¢inom, a klan ubijenoga os-
jeCa se solidarnim u zahtjevu za okajanjem zbog prolivene
krvi. Totemske veze jaCe su od obiteljskih veza u nasem
smislu; one se s njima ne podudaraju, jer se u pravilu totem
prenosi kao nasljedstvo po majcinoj liniji, dok nasljedstvo po
oCevoj liniji moZzda uopée nije prvobitno niti doslo do izra-
Zaja. No, odgovarajuce tabu ograniCenje sastoji se u zabrani,
da se Clanovi istoga totemskog klana ne mogu medusobno
Zeniti, te da medusobno uopée ne smiju niti stupati u seksu-
alni odnos. To je poznata i zagonetna egzogamija, vezana za
totemizam. Posvetili smo joj Citavo prvo poglavlje ove knji-
ge, pa bismo ovdje samo naveli, da ona odrazava poostreni
strah od incesta kod primitivnih, da je posvema razumljiva
kao osiguranje protiv incesta kod grupnog braka, te da je bila
prije svega namijenjena onemogucavanju incesta kod mladih
narastaja, a tek kasnijim oblikovanjima postala je prepreka i
starijoj generaciji.® Ovom Frazerovom izlaganju o totemiz-
mu, jednom od najranijih u literaturi o tom predmetu, prido-
dat ¢u samo jo3 nekoliko izvadaka iz jednoga od posljednjih
sazetaka. 1912. godine pojavili su se Elementi psihologije
naroda W. Wundta?, koji kaZe: »Totemska Zivotinja smatra se
zivotinjskim pretkom odredene grupe. »Totem« je dakle, s
jedne strane, naziv za grupu, a s druge strane naziv za podri-
jetlo, a u svezi s ovim posljednjim, ovaj naziv ima i mito-
losko znacenje. No, sve ove primjene pojma pretapaju se jed-
na u drugu, tako da su se u nekim slucajevima totemi pre-
tvorili u gotovo obi¢nu nomenklaturu pojedinih dijelova ple-

Y Vidi prvo poglavlje.

2 Strana 116
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mena, dok se kod drugih u prvi plan stavlja predodzba podri-
jetla ili kultno znaCenje totema... Pojam totema postat Ce
mjerodavan za €lanstvo u plemenu i plemensku organizaciju.
S ovim normama i njihovim ucvrs¢ivanjem u vijeri i osjea—
jima pripadnika plemena povezuje se i to, da se totemska
Zivotinja izvorno nije smatrala samo nazivom za jednu grupu
pripadnika plemena, ve¢ da je Zivotinja najéeSCe promatrana
kao praotac tog dijela plemena... Zatim se s time povezuje,
da se ovi Zivotinjski preci smatraju kultom... Ovaj kult Zivo-
tinja prvobitno se izraZzavao, bez obzira na odredene obrede i
obredne sveCanosti, prije svega u odnosu prema totemskoj
Zivotinji; ne samo jedna jedina Zivotinja, ve¢ svaki predstav—
nik iste vrste je u odredenom stupnju posveéena Zivotinja,
njeno je meso zabranjeno kao jelo pripadnicima totema, ili
im je dopusSteno uZivati ga samo pod odredenim okolnostima.
Tome u ovakvom odnosu odgovara znacajna pojava suprot-
nosti, da se pod odredenim uvjetima dogada neka vrsta ob-
rednog kusanja mesa totema...«

»... No, najvaznija druStvena strana ove totemisticke po-
djele plemena sastoji se u tome, $to su njome povezane odre-
dene norme obiCaja, vezane uz medusobno ophodenje tih
grupa. Medu tim normama na prvome su mjestu one vezane
uz bracni odnos. Tako je ovo dijeljenje plemena povezano s
jednom vaZznom pojavom, koja se u doba totema javlja po
prvi put: s egzogamijom.«

Zelimo li, uzimajuci u obzir i kasnije promjene ili ubla-
Zavanja, odrediti obiljeZje izvornog totemizma, tada nam se
pojavljuju njegove sljedece sustinske crte: totemi su u po—
¢ecima bili samo Zivotinje koje su se smatrale precima poje—
dinih plemena. Totem se nasljedivao samo po Zenskoj liniji;
bilo je zabranjeno ubijati totem (ili gajesti, $to se za primi-
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tivne odnose podudara); pripadnicima totema bilo je za—
branjeno medusobno odrzavanje seksualnih odnosa.

ZamjecCujemo da se u Code du totemisme, kojega je po-
stavio Reinach, jedan od glavnih tabua, egzogamija, uopce
ne pojavljuje, dok je pretpostavka drugog, podrijetla od to-
temske Zivotinje, spomenuta samo nuzgred. No, ja sam oda—
brao prikaz Reinacha, autora koji je vrlo zasluZzan za ovaj
predmet, kako bih pripremio razlike u misljenju medu autori-
ma, kojima ¢emo se sada pozabaviti.

2

Sto se vise oblikovalo uvjerenje da je totemizam bio
jedan redoviti stupanj svih kultura, time je hitnija postajala i
potreba za njegovim razumijevanjem te rjeSavanje zagonetke
njegove sustine. Jer, na totemizmu je gotovo sve zagonetno;

. odluCujuca pitanja su ona o podrijetlu totema, o motiviranju

egzogamije (odnosno njome zastupljenog tabua incesta) te o
odnosu izmedu totemske organizacije i zabrane incesta.

U skladu s ovim tekstom zvuci i izvod iz totemizma, koji Frazer navo—
di u svome drugom po redu djelu o ovom predmetu (Podrijetlo totemiz—
ma, Fortnightly Review 1899): »lpak, totemizam se obi¢no smatrao
primitivnim sustavom i religije i drustva. Kao religiozni sustav, obuh—
vaca misti¢no zajednistvo divljaka i njegova totema; kao drustveni sus—
tav, sadrzava odnose u kojima muskarci i Zene istog totema podupiru
jednidruge kao i pripadnike drugih totemskih grupa. A u skladu s obje—
ma ovim stranama sustava su i dva gruba testa ili kanona totemizma:
prvi, pravilo da ovjek ne moze ubiti ili jesti svoju totemsku zivotinju ili
biljku; i drugi, pravilo da se ne moZe oZeniti ili Zivjeti sa Zenom iz isto—
ga totema« (strana 101). Zatim Frazer nadodaje ono, $to nas uvodi u
srediSte rasprave o totemizmu: »Jesu li ove dvije strane - religiozna i
drustvena — oduvijek postojale istovremeno ili su bile sustinski neo—
visne, pitanje je nakoje se razlicito odgovaralo.«

137



Razumijevanje je trebalo biti i povijesno i psiholosko, te dati
objasnjenje o uvjetima pod kojima se ova neobiCna institucija
razvijala i koje su se duSevne potrebe ljudi njome izrazavale.

Moj ée se Citatelj sigurno zaCuditi kada zacuje, s koliko
se razliCitih stajaliSta poku$ao pronaci odgovor na ova pitan-
ja i u kojoj se mjeri pri tome strucni istrazivaci udaljuju jedan
od drugog. Tako bi se u pitanje moglo dovesti gotovo uopce
sve Sto se o totemizmu i egzogamiji i htjelo reci; pa i slika
stvorena u ranije izlozenom Frazerovom djelu, objavljenom
1887. godine, nije mogla izbjeci kritici da izraZzava proiz-
voljnu sklonost izvjestitelja, Sto je danas potvrdio i sam Fra-
zer, izmijeniv3i ponovo svoje stavove o tom predmetu.

Bliska nam je pretpostavka, da bi se sustina totemizma i
egzogamije najprije mogla spoznati, kada bi se uspjelo prib—
liziti podrijetlu obiju ovih institucija. No, tada se za ocjenu
stanja stvari ne smije zaboraviti primjedba Andrewa Langa,
da Cak niti primitivni narodi nisu saCuvali one praizvorne ob-
like tih institucija, a niti uvjete za njihovo nastajanje, pa smo
upuéeni samo i jedino na hipoteze, kako bismo nadomijestili
nedostajuéa opaZzanja.?

Kod takve jedne promjene misljenja, napisao je i ovu lijepu re€enicu:
»Nisam toliko glup da mislim, kako su moji zakljucci o ovome teSkom
pitanju konacni. Promijenio sam iznova svoje poglede, i odlu¢an sam
promijeniti ih iznova sa svakom promjenom dokaza, jer — kao i kame-
leon, sakriveni istraZivaC bi trebao izmijeniti svoje boje, ako se promi-
jeni boja tla kojim se kree«. Predgovor prvom dijelu Totemizma i
egzogamije, 1910.

»Po prirodi stvari, poSto se podrijetlo totemizma nalazi daleko iznad
nadih snaga povijesnog ispitivanja ili eksperimenata, u ovom ¢emo
predmetu morati pribjeéi pretpostavkama«. A. Lang, Tajna totema, stra-
na 27. - »Nigdje se ne moZe vidjeti apsolutno primitivan Covjek,
ili totemski sustav u nastajanju«, strana 29.
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Medu predoCenim pokuSajima objaSnjenja, neka se od
njih rasudivanju psihologa unaprijed Cine neodgovarajuc¢ima.
Ona su isuvise racionalna i nimalo se ne obaziru na osjecajni
karakter stvari koje je potrebno razjasniti. Neka poCivaju na
pretpostavkama, koje svoju potvrdu nisu dobile u opazanji-
ma; a neka druga se pozivaju na materijale, koji bi bolje oo
govarali nekom drukcijem znaCenju. Opovrgavanje razlicitih
stajaliSta u pravilu predstavlja male teSkoce; obi¢no su autori
jai u kritici koju upucuju jedni drugima, no u svojim
vlastitim djelatnostima. Non liquet je krajnji rezultat vecine
obradenih toCaka. Stoga ne treba zaCuditi $to se u najnovijoj,
ovdje veéinom proucenoj literaturi o ovom predmetu javlja
oCito nastojanje da se opce rjeSenje totemistiCkog problema
odbaci kao neizvedivo. Tako, na primjer, tvrdi Goldenweiser
u americkom listu Folk-Lore XXIII, 1910. godina (referat
objavljen u Britanskom godiSnjaku iz 1913. godine). Dopus-
tio sam si, da se pri iznoSenju ovih proturjecnih hipoteza ne
obazirem na njihov redoslijed pojavljivanja.

a) PODRIJETLO TOTEMIZMA

Pitanje 0 nastajanju totemizma moze se oblikovati i ova-
ko: kako su primitivni ljudi nadosli na to, da sebe (svoje ple-
me) nazovu imenima Zivotinja, biljaka, neZivih predmeta?*

Skot McLennan, koji je otkrio totemizam i egzogamiju za
znanost?, uzdrzao se od objavljivanja svog stava o postanku
totemizma. Prema izjavi A. Langa®, neko je vrijeme bio sklon

Vjerojatno prvobitno samo po Zivotinjama.

OboZavanje Zivotinja i biljaka, Fortnightly Review 1869.-1870. Primi—
tivni brak, 1865.; oba ova rada tiskana su u Studijama o pradavnoj povi-
jesti, 1876., 2. izdanje 1886.

Tajna totema, 1905., strana 34
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da totemizam poveze s obiCajem tetoviranja. Objavljene teori-
je o podrijetlu totemizma Zelim prikazati u tri grupe, i to kao
a) nominalisticku, b) sociolosku, i c) psiholosku.

a) NominalistiCke teorije

Objasnjenja ovih teorija svojim ¢e sadrZajem opravdati
naslov koji sam im dao.

Veé je Garcilaso del Vega, potomak peruanskih Inka koji
je u XVII stolje€u napisao povijest svoga naroda, povezivao
ono $to mu je bilo poznato o totemistiCkom fenomenu s
potrebom plemena da se medusobno razlikuju po nazivu.!
Ista se misao javila stotine godina kasnije u djelu Etnologija
A. K. Keanea: Totemi su proizasli iz »znakovlja na grbovi-
max, kojima su se pojedinci, obitelji ili plemena Zeljeli me-
dusobno razlikovati. 2

Max Miiller izrazio je isti stav 0 znaCenju totema u svom
djelu Doprinosi znanosti o mitologiji.* Totem bi bio: 1. ozna-
ka klana, 2. ime klana, 3. ime praoca klana, 4. ime predmeta
koji klan obozava. A J. Pikler 1899. godine kaze: Ljudima je
za zajednice i pojedince trebalo trajno i pismom utvrdeno
ime... Tako totemizam nije nastao iz religioznih, ve¢ iz sit-
nih svakodnevnih potreba CovjeCanstva. Jezgra totemizma -
naziv, posljedica je primitivne tehnike pisanja. Obiljezje
totema sastoji se takoder od pisanih znakova koji se mogu
lako prikazati. No, tek kada su se divljaci nazvali po nekoj
Zivotinji, iz toga je nastala ideja o njihovu srodstvu s njom.*

Prema A. Langu, Tajna totema, strana 34
Isto
Prema A. Langu

Pikler i Somlo, Podrijetlo totemizma, 1900. Autori s pravom oznaCavaju
svoje pokuSaje objaSnjenja »doprinosom materijalistickoj teoriji povi-
jesti«.
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Herbert Spencer' takoder je dobivanju imena pridavao
odluCujuci znaCaj za nastanak totemizma. Pojedine osobe,
navodio je, zasluzile bi svojim osobinama naziv po nekoj
Zivotinji, te su tako dolazile do pocCasnih imena ili nadimaka,
koja su zatim nasljedivali i njihovi potomci. Zbog neodrede-
nosti i nerazumljivosti primitivnih jezika, ova su imena kas—
niji narastaji shvatili tako, da su dokaz njihovog podrijetla od
same zivotinje. Tako je totemizam nastao obozavanjem pre-
daka iz nesporazuma.

Sasvim sli¢no, iako bez isticanja nesporazuma, i lord
Avebury (poznatiji pod svojim ranijim imenom Sir John
Lubbock) ovako je ocijenio totemizam: Zelimo li objasniti
obozavanje zivotinja, ne smijemo zaboraviti koliko se Cesto
imena ljudi izvode iz imena Zivotinja. Naravno da su djeca i
sljedbenici nekog Covjeka koji se nazivao Medvjed ili Lav, iz
njega izvodila svoje plemensko ime. Iz toga je proizaslo, da
se i samoj zivotinji pocelo ukazivati odredeno posStovanje ko-
je je zavrsilo u obozavanju.

Fison je iznio, kako se Cinilo, neoborivu primjedbu pro-
tiv ovakvog izvodenja totemskog imena iz imena pojedina-
ca.? On je na primjeru odnosa u Australiji pokazao da je to-
tem uvijek bio oznaka za grupu, a nikada za pojedinca. Da je
bilo drukcije, te da je totem izvorno bio ime jednog jedinog
Covjeka, tada u sustavu nasljedivanja po majci nikada ne bi
mogao prijeéi i na njegovu djecu.

Do sada spomenute teorije, uostalom, nedovoljno su
objasnjene. One donekle objasnjavaju Cinjenicu Zzivotinjskih

! Podrijetlo oboZavanja Zivotinja, Fortnightlv Review, 1870. Principi so-

ciologije, | dio, strana 169 do 176.

2 Kamilaroi i Kurnai, strana 165, 1880. (prema A. Langu, Tajna totema).
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imena za plemena primitivnih, no nikada i znacenje koje je
za njih dobilo uzimanje ovakvih imena, odnosno totemisticki
sustav. Teoriju vrijednu paZnje iz ove grupe razvio je A. Lang
u svojim knjigama DrusStveno podrijetlo, 1903. i Tajna to-
tema, 1905. Ona jo$ uvijek jezgrom problema smatra dobi-
vanje imena, no obraduje i dva zanimljiva psiholoska trenut—
ka, pa se moze re€i da je zagonetku totemizma privela nje=
nom kona¢nom rjeSenju.

A. Lang misli da je zapravo svejedno na koji su se nacin
klanovi domogli svojih Zivotinjskih naziva. Treba samo pret-
postaviti da su jednog dana dosli do spoznaje da ih imaju, ne
znajuci objasniti od kuda. Podrijetlo ovih naziva bilo je za—
boravljeno. Tada su pokusSali nagadanjima doc¢i do objaSnje—
nja za njih, te su zbog svojih uvjerenja, vezanih uz znaCaj
imena, neizostavno morali doci i do svih ideja sadrZanih u
totemistiCkom sustavu. Imena za primitivne - kao i za da-
nasnje divljake, a i za samu nadu djecu® - nisu nesto nevazno
i konvencionalno, kako se to Cini nama, ve¢ nesto prepuno
znaCaja i sustine. Ime jednog Covjeka je glavni sastavni dio
njegove osobe, mozda Cak i dio njegove duSe. lzjednacava—
nje sa Zivotinjom moralo je primitivne dovesti do toga, da
pretpostave tajanstvenu i znaajnu sponu izmedu njihovih
osoba i te Zivotinjske vrste. Pa kakva bi to spona onda i mo-
gla doci u obzir, osim krvnog srodstva? No, kada se to zbog
istog imena jednom i prihvatilo, kao izravna posljedica pro-
izaSao je u svim tabu propisima krvni tabu s ukljucenjem
egzogamije.

»Samo su ove tri stvari - grupno Zivotinjsko ime nepoz-
natog podrijetla, vjerovanje u transcendentalnu vezu izmedu

1 Usporedi poglavlje o tabuu, strana 105 i dalje
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nositelja istog imena, bili oni ljudskoga ili Zivotinjskog po-
drijetla, te vjera u krvne predrasude - bile potrebne da dopri-
nesu svim totemskim vjerovanjima i praksi, ukljucujuci i
egzogamiju.« ( Tajna totema, strana 125 ).

Langovo objasnjenje je, moglo bi se reci, dvojako. Ono
totemisticki sustav izvodi kao psiholosku potrebu iz Cinjenice
totemskog imena, pod pretpostavkom da se zaboravilo podri—
jetlo dobivanja ovog imena. No, drugi dio teorije traZi raz—
jasnjenje upravo toga podrijetla imena; vidjet cemo da ovaj
dio ima sasvim drukcije obiljeZje.

Ovaj drugi dio Langove teorije ne udaljava se znacajno
od ostalih, koje sam nazvao nominalistickima.

Prakti¢na potreba medusobnog razlikovanja natjerala je
pojedina plemena da prihvate imena, pa su odabrali ona
kojima je jedno pleme nazivalo ono drugo.

Ovo »imenovanje izvana« (»naming from without«) oso-
benost je Langove konstrukcije. Da su imena do kojih je tako
doslo bila uzeta od Zivotinja, nije toliko upadljivo i primitivni
ih nisu trebali doZivljavati kao pogrdu ili uvredu. Uostalom,
Lang se pozvao na sluCajeve, i to nikako ne i usamljene, iz
kasnijih razdoblja povijesti, kada su imena koja su zapravo
bila smisljena kao pogrdna, prihvatili oni koji su njima bili
nazvani, te ih dobrovoljno nosili i dalje (Geusen, Whigs i
Tories). Pretpostavka, da se nastajanje ovih imena tijekom
vremena zaboravilo, povezuje ovaj drugi dio Langove teori—
je s vec iznijetim prvim dijelom.

b) SocioloSke teorije

S. Reinach, koji je uspjeSno slijedio ostatke totemis-
tiCkog sustava u kultu i obiCaju kasnijih razdoblja, no od sa-
mog pocCetka potcjenjivao podrijetlo izvedeno od totemske
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zivotinje, bez oklijevanja iskazuje da mu se Cini kako totem-
izam nije niSta drugo, no »hipertrofija drustvenog instinkta«
(»une hypertrophie de I'instinct social«).!

Isto takvo shvacanje, Cini se, provlaci se i kroz novi rad
E. Durkheima: »Elementarni oblici religioznih puteva. Tote-
mistiCki sustav u Australiji«, 1912. Totem je vidljivi zastup-
nik drustvene religije ovih naroda. On utjelovljuje zajednicu,
koja je zapravo pravi predmet obozavanja.

Drugi su trazili bliza objaSnjenja utjecaja drustvenih na-
gona na stvaranje totemistickih institucija. Tako je A. C.
Haddon pretpostavio da je svako primitivno pleme prvobitno
zivjelo od neke posebne vrste zivotinje ili biljke, mozda Cak
i trgovalo tom zivotnom namirnicom, i trampom ga davalo
drugim plemenima. Tako se nije moglo izbje¢i da je neko
pleme bilo poznato drugome pod imenom Zivotinje, koja je u
njegovu zivotu imala tako vaznu ulogu. Istovremeno se kod
tog plemena morala razviti i posebna prisnost s tom Zzi-
votinjom, te neka vrsta zanimanja za nju, koja medutim nije
bila zasnovana ni na kakvom drugom psihiCkom motivu, ne-
go na najelementarnijoj i najnuznijoj od ljudskih potreba, na
gladi.?

Primjedbe protiv ove teorije o totemu, najracionalnije od
svih, kazu da se takvo stanje ishrane nije pronaslo nigdje kod
primitivnih, pa vjerojatno nije nikada niti postojalo. Divljaci
su svejedi, i to utoliko viSe Sto su na nizem stupnju razvoja.
Dalje, nije razumljivo kako se iz ove iskljuCive dijetalne pre-
hrane mogao razviti gotovo religiozni odnos prema totemu,
koji se oCituje u apsolutnom uzdrzavanju od najdraze hrane.

1
2

Isto, I dio, strana 41
(Predsjednikovo) Obracanje Antropoloskom odjelu, British Association,
Belfast 1902., prema Frazeru, isto, IV dio, strana 50
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Prva od tri teorije, koju je Frazer iznio o nastanku tote-
mizma, bila je psiholoSka; o njoj ¢emo govoriti na drugome
mjestu.

Druga Frazerova teorija 0 kojoj ¢emo ovdje raspravljati
nastala je pod utiskom najznaCajnije publikacije dvaju istra-
Zivata o urodenicima sredi$nje Australije.!

Spencer i Gillen opisuju kod jedne grupe plemena, tako—
zvanog naroda Arunta, Citav niz neobicCnih odredaba, obiCaja
I stavova, pa se Frazer prikljucuje njihovoj ocjeni da se ove
posebnosti trebaju promatrati kao crte primarnog stanja, te
mogu pruziti zakljuCak o stvarnom smislu totemizma.

Ove posebnosti su kod plemena Arunta (jednog dijela na—
roda Arunta) sljedece:

1. Oni imaju podjelu u totemske klanove, no totem se ne pre-
nosi nasljedstvom, ve¢ se (na nacin koji ¢emo kasnije ob-
jasniti) odreduje individualno.

2. Totemski klanovi nisu egzogamni, a ogranicenja Zenidbe
utvrduju se visoko razvijenim rasclanjivanjem u zenidbe-
ne slojeve, koji nemaju nikakve veze s totemom.

3. Funkcija totemskog klana sastoji se u izvodenju obreda
koji na izvanredno magijski naCin dovodi do gomilanja
prehrambenih totemskih objekata (ovaj se obred zove inti-
chiuma).

4. Arunte imaju i neobiCnu teoriju zaCea i ponovnog ro-
denja. Oni pretpostavljaju da na odredenim mjestima nji-
hove zemlje duhovi umrlih iz istoga totema Cekaju na
svoje ponovno rodenje, te da prodiru u tijela zena koje

! Urodenicka plemena sredinje Australije, Baldwin Spencer i F. J. Gillen,

London 1899.
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prolaze tim mjestima. Kada se rodi dijete, majka mora nan
vesti to mjesto s duhovima na kojemu vijeruje da je zacCela
svoje dijete. Dalje se pretpostavlja da su duhovi (umrlih,
kao i onih ponovo rodenih) vezani uz posebne talismane
od kamena (zovu ih churinga) koji se moZe naci na tim
mjestima.

Cini se da su dva momenta potakla uvjerenje Frazera, da
su upravo u uredenju Arunta pronadeni najstariji oblici
totemizma. Prvi je bio postojanje odredenih mitova koji su
kazivali, da su se preci naroda Arunta redovito hranili svojim
totemom te da nisu zenili zene koje ne bi bile iskljucivo iz
njihovog vlastitog totema. Drugim se Cini, prividno zapos-
tavljanje spolnog odnosa u njihovoj teoriji zace€a. Ljude, ko-
ji jo$§ nisu shvatili da je zaCeCe posljedica spolnog odnosa,
uistinu se moze smatrati najzaostalijima i najprimitivnijima
medu danas Zivucima.

Kako se Frazer zadrZao na totemizmu ocjenjujuci ga na
temelju intichiuma-obreda., odjednom mu se totemisticki sus-
tav ukazao u sasvim izmijenjenom svjetlu, kao gotovo sas-
vim prakti¢na organizacija, s ciljem da podmiri najprirodnije
potrebe €ovjeka (usporedi gore sa Haddonom).! Sustav je je-
dnostavno bio prekrasno djelo zajednicke magije. Primitivni
su oblikovali, gotovo bi se moglo reci, magijsku proizvodnu
i potrosacku zajednicu. Svaki totemski klan preuzeo je zan
dacu, da vodi brigu o obilnosti neke odredene namirnice.
Ako se radilo o nejestivom totemu, kakav bi bile Stetne Zivo-
tinje, kisa, vjetar i slicno, tada je duznost totemskog klana

! Nema nista neobicno ili misti€no u tome, nista od one metafizicke magle
koju neki autori vole prevuci preko skromnih pocetaka razmisljanja

¢ovjeka, no koja je apsolutno strana jednostavnim, osje¢ajnim i konkret—

nim nacinima misljenja divljaka (Totemizam i egzogamija, I, str. 117)
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bila ovladati tim dijelom prirode i obuzdati njegovu Stetnost.
Djelotvornos¢u svakoga pojedinog klana koristili su se i svi
ostali. Kako klan nije smio jesti svoj totem, ili barem vrlo
malo, on je pribavljao ovo vrijedno dobro za druge, i za to je
od drugih bio opskrbljivan onim, Sto su oni sami trebali pri-
baviti kao svoju totemsku duznost. U svjetlu ovog stava, do
kojega je doSao na temelju intichiuma-obreda, Frazeru se
ucinilo kao da su bili zaslijepljeni zabranom da ne jedu svoj
totem, pa su zanemarili vazniju stranu tog odnosa, naime za-
povijed, da se za potrebe drugih priskrbi Sto je moguce vise
totema - ako je bio jestiv.

Frazer je prihvacao tradiciju naroda Arunta, da se prvo-
bitno svaki totemski klan hranio svojim totemom bez nekih
ograniCenja. Stoga je veoma tesko shvatiti kasniji razvitak, u
kojem se klan zadovoljavao time da totem osigura za druge,
dok su se sami odrekli gotovo bilo kakva uzivanja ove vrste.
Frazer pretpostavlja da ta ograniCenja nisu proistekla iz neke
vrste religioznog Stovanja, ve¢ vjerojatno iz zapazanja da niti
jedna zivotinja ne jede pripadnike svoje vrste, pa bi prekid
identifikacije s totemom mogao oStetiti mo¢ koja se Zeljela i
samima sebi. Ili zbog nastojanja, da se neko bice ucini sklo-
nim sebi, tako da ga se postedi. No, Frazer nije sakrivao po-
teSkoée u ovom objadnjenju’; niti se usudivao priznati na ko
jem je od puteva, spomenutih u mitovima Arunta, nastao
obiCaj zenidbe unutar totema te kako se pretvorio u egzoga-
miju.

Frazerova teorija temeljena na intichiuma-obredu potvr-
duje se i pada s priznavanjem primitivne prirode institucija
Arunta. No €ini se nemoguc¢im odrzati ovu posljednju protiv

L Isto, strana 121 i dalje
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primjedaba Durkheima® i Langa®. Narod Arunta ¢ini se jed-
nim od najrazvijenijih australskih plemena, gotovo bi prije
bili u stupnju nestajanja, no Sto bi predstavljali pocCetak
totemizma. Mitovi, koji su na Frazera ostavili tako velik
dojam, jer su naglaSavali slobodu da se totem koristi za hranu
te da se smije Zeniti unutar istoga totema, suprotno danas via-
daj u€im institucijama, lako se mogu objasniti kao fantazija
zelja projiciranih u proslost, slicno mitovima o pradavnim
zlatnim vremenima.

c) Psiholoske teorije

Prva psiholoSka Frazerova teorija, oblikovana jos i prije
njegovog upoznavanja sa zapazanjima Spencera i Gillena,
temeljila se na vjerovanju u »vanjsku dusu«.® Totem je tre-
bao predstavljati sigurno utoCiSte za dusu, u koje bi se ona
povlaCila kako bi izbjegla opasnostima koje su joj prijetile.
Kada bi primitivan svoju duSu pohranio u svoj totem, i sam
bi postajao neranjiv, pa se, naravno, cuvao toga da sam ozli-
jedi nositelja vlastite duse. No, kako nije znao koja je pojedi-
nacna Zivotinja nositelj njegove duse, postalo mu je blisko
posStedjeti cijelu njenu vrstu. Frazer se kasnije sam odrekao
ovog poglavlja svog totemizma, izvedenog iz vjerovanja u
duse.

Kada se upoznao sa zapazanjima Spencera i Gillena, po-
stavio je drugu socioloSku teoriju totemizma koju smo veé
ranije izlozili, no tada je sam iznaSao da je motiv, iz kojeg je
izvodio totemizam, isuviSe »racionalan«, te da je pri tome
1 Socioloski godi$njak, | dio, V, VIII te na drugim mijestima. Narogito
vidjeti poglavlje O totemizmu, V dio, 1902.

Podrijetlo drudtva i Tajna totema.
Zlatna grana I, strana 332
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pretpostavio takvu jednu organizaciju drustva koja je previse
sloZena da bi se smjela nazvati primitivnom.! Magijska za-
druzna drustva sada su mu se prije ucinila kao zakasnjeli plo-
dovi, nego kao klica totemizma. On je iza ovih oblikovanja
potrazio neki primitivni praznovjerni i jednostavniji trenutak
iz kojega bi izvodio postanak totemizma. Taj izvorni trenutak
pronasao je zatim u neobicnoj teoriji zateCa naroda Arunta. ,

Arunte, kako je vec ranije re€eno, odbacuju povezivanje
zaCeCa sa spolnim odnosom. Kad Zena osjeti da Ce postati
majkom, u tom je trenutku jedan od duhova koji oCekuju
ponovno rodenje prodro u njeno tijelo, i ona ¢e ga roditi kao
dijete. Ovo dijete ima isti totem kao i svi oni duhovi, Kkoji
lutaju tim mjestom duhova. Ova teorija zate€a ne moZe ob-
jasniti totemizam, jer ona veC pretpostavlja postojanje
totema. No, kada bi se krenulo korak unazad, i pretpostavilo
da je zena izvorno vjerovala, da je zivotinja, biljka, kamen,
objekt kojim se bavila njena masta u onom trenutku kada se
osjetila majkom, uistinu prodro u nju pa ¢e ga ona roditi u
ljudskom obliku, tada bi identitet Covjeka s njegovim tote-
mom bio stvarno utemeljen, i iz toga bi se mogle izvesti sve
daljnje totemske zapovijedi (osim egzogamije). Covijek bi se
uzdrzavao jesti tu zivotinju ili biljku, jer bi time istovremeno
jeo i sam sebe. No, ponekad bi bio potaknut da na obredni
nacin kuSa malo svog totema, jer se time moglo ojacati njen
govo poistovjeCivanje s totemom, dakle ono, sto je sustinsko
u totemizmu. Promatranja urodenika s otoka Banks W. H.

! Nije vjerojatno da bijedna zajednica divljaka namjerno podijelila pros—
transtva prirode u provincije, svaku od tih provincija dodijelila odre—
denoj grupi vraCeva, te od svih grupa zahtijevala da se bave svojom
magijom i Sire svoje vradzbine na dobrobit zajednice. Totemizam i
egzogamija, 1V, strana 57.
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Riversa Cini se da dokazuju izravno poistovjecivanje Covje-
ka s njegovim totemom na temelju jedne ovakve teorije za-

ceca.

Posljednji izvor totemizma bio bi, dakle, nepoznavanje
onog procesa kojim Covjek i zivotinja produzavaju svoju vrs—
tu od strane divljaka, a posebno nepoznavanje uloge koju
musSkarac ima prilikom oplodnje. Ovo neznanje je mozda bi-
lo olak3ano dugim razdobljem koje postoji izmedu cCina
oplodnje i rodenja djeteta (ili osje¢anja prvih pokreta djete-
ta). Stoga je totemizam tvorevina koju je oblikovao ne mu-
ki, veC Zenski duh. Njegovi su korijeni - trudniCke Zelje
(sick fancies). »Zaista, bilo Sto da je zena ugledala u tom
misterioznom trenu svog Zivota kada je po prvi puta shvatila
da ¢ée biti majkom, lako bi mogla identificirati s djetetom u
svojoj utrobi. Takve materinske fantazije, toliko prirodne, a
Cini se, i toliko univerzalne, izgleda da su korijeni totemiz—

ma.«

Glavna primjedba protiv ove treCe Frazerove teorije ista
je kao i ona koju smo iznijeli protiv druge, socioloske. Cini se
da je narod Arunta vrlo udaljen od poCetaka totemizma.
Njihovo poricanje o€instva Cini se da nije zasnovano na pri-
mitivnom neznanju; oni sami u nekim svojim oblastima ima-
ju nasljedivanje po ocu. lzgleda da su ocinstvo Zrtvovali ne-
koj wvrsti spekulacije, kojom se Zeli odati poCast duhovima
svojih predaka.® Kada mit o bezgresnom zaceéu pomoéu du-
ha podiZzu na opcu teoriju zaCeéa, zbog toga im se jednako
toliko malo moze pripisati neznanje o uvjetima produzavanja

Totemizam i egzogamija, Il dio, strana 89 i IV, strana 59
2 Isto, IV, strana 63

»0vo vjerovanje je filozofija, koja je daleko od primitivne«. A. Lang,
Tajna totema, strana 192.
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vrste, kao i starim narodima u vremenima nastajanja krs¢an-
skih mitova.

Nizozemac G. A. Wilken postavio je jednu drugu psiho—
losku teoriju o podrijetlu totemizma. Ona predstavlja sponu
totemizma s preseljenjem duSa. »Ona Zivotinja, u koju su po
op¢em vjerovanju presle dude umrlih, postajala bi krvni srod-
nik, praotac, i kao takva bi se slavila.« No, vjerovanje u pre-
seljenje duSa u Zivotinje prije bi moglo proizaci iz totemiz-
ma, no $to bi moglo biti obrnuto.*

Jednu drugu teoriju totemizma zastupali su izvanredni
americki etnolozi, Fr. Boas, Hill-Tout i drugi. Ona polazi od
zapazanja kod totemistiCkih indijanskih plemena, te smatra
da je totem prvobitno bio duh zastitnik nekog njihovog pret-
ka, kojemu se javio u snu, pa ga je ovaj prenio na svoje po-
tomke. Ve¢ smo ranije Culi, kakve nam teSkoce pruza izvo-
denje totemizma nasljedivanjem prenijetim od nekoga poje-
dinca; osim toga, australska istrazivanja ni u kom slucaju ne
podrZavaju izvodenje totema od duha zatitnika.?

Za posljednju od psiholoskih teorija, koju je oblikovao
Wundt, odlucujuée su bile dvije injenice: prva, da je prvo-
bitni totemski objekt bila ujedno i najviSe proSirena Zivotinja,
te druga, da se najizvornije totemske Zzivotinje podudaraju s
onima, za koje se smatra da imaju dudu.® Zivotinje s dusom,
kakve su ptice, zmije, gusteri, miSevi, odlikuju se svojom
brzom pokretljivos¢u, svojim polijetanjem u zrak, te drugim
osobinama koje izazivaju Cudenje i jezu, pa su gotovo predo-
dredene za nositelje duSa koje napustaju tijelo.
Totemska zivotinja izdanak je preobrazaja ljudske duSe u

! Frazer, Totemizam i egzogamija, IV, strana 45 i dalje

Frazer, isto, strana 48 i dalje

®  Wundt, Elementi psihologije naroda, strana 190
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Zivotinju. Tako Wundt neposredno povezuje totemizam s
vjerovanjem u duse ili animizmom.

b) i c) PODRIJETLO EGZOGAMIJE |
NJENA VEZA S TOTEMIZMOM

Dosta sam opSirno izloZio teorije totemizma, pa ipak mo-
ram strahovati jesam li na neki nacin naStetio njihovoj upe-
Catljivosti zbog neophodnih skracivanja. U odnosu na daljnja
pitanja, a u interesu Citatelja, i nadalje ¢u si dopustiti slobodu
saZzimanja. Rasprave 0 egzogamiji totemskih naroda postale
su, zbog prirode materijala koji se pri tome ocjenjuje, narocito
sloZzene i nepregledne, moglo bi se reéi: zamrSene. Pa i ciljevi
ovoga poglavlja dopustaju, da se ovdje ograni¢im na isticanje
samo nekih smjernica, te da se tako pobrinem za temeljitije
proucavanje predmeta iz strucnih djela, citiranih ve¢ vise puta.

Stav nekog autora o problemima egzogamije naravno da
ne ovisi 0 njegovu opredjeljenju za ovu ili onu totemsku te-
oriju. Nekima od ovih objasnjenja totemizma nedostaje sva-
ka spona s egzogamijom, tako da se obje ove institucije na-
prosto razilaze. Tako ovdje jedan nasuprot drugome stoje dva
stava; jedan, koji Zeli zadrZati prvobitnu pojavu egzogamije
kao znaCajnog dijela totemistickog sustava, i drugi, koji os-
porava takvo povezivanje i vjeruje u sluCajan susret obiju
crta najstarijih kultura. U svojim je kasnijim radovima Frazer
odlu¢no zastupao ovo drugo misljenje.

»Moram od Citatelja zatraZiti da neprekidno ima na umu
kako su ove dvije institucije - totemizam i egzogamija -funda—
mentalno razliite po svom podrijetlu i prirodi, iako su se
slu¢ajno podudarile i stopile kod mnogih plemena«. (Totemi-
zam i egzogamija, I, Predgovor, XII). On izravno opominje da
se treba Cuvati suprotnog stava, kao izvora beskrajnih teSkoca
i nesporazuma.
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Nasuprot tome, drugi su autori pronasli put i shvatili eg-
zogamiju kao nuznu posljedicu totemistiCkih osnovnih stavo-
va. Durkheim je u svojim radovima navodio®, kako tabu
vezan uz totem mora sa sobom donijeti zabranu spolnog od-
nosa sa Zzenom koja pripada istom totemu. Jer, totem je iste
krvi kao i Covjek, pa zbog toga krvna veza zabranjuje (s ob-
zirom na defloraciju i menstruaciju) seksualni odnos sa Ze-
nom koja pripada istom totemu.?

A. Lang, koji se u tome prikljucuje Durkheimu, ¢ak misli
da krvni tabu nije niti potreban da bi se zabrana odnosila na
Zene iz istog plemena.® Opéi totemski tabu kakav, na primjer,
zabranjuje sjediti u sjeni totemskog drveta, bio bi dovoljan za
to. A. Lang, uostalom, navodi i jedno drugo podrijetlo egzo-
gamije (vidi dolje), te ostavlja nejasnim kako se ova dva
objasnjenja odnose jedno prema drugome.

U svezi vremenskih odnosa, velika vecina autora prihva-
¢a stav, da je totemizam starija institucija, te da mu se egzo-
gamija pridruZila tek kasnije.*

Medu teorijama koje egzogamiju Zele objasniti neovisno
0 totemizmu istaknut ¢emo samo nekoliko, koje objasSnjavaju
razliGita shvacanja autora o problemu incesta. McLennan® je
vrlo duhovito objasnio egzogamiju kao ostatak nekadaSnjeg
obiCaja otmice Zena zbog Zenidbe. Pretpostavio je, da je u

1 Sociolodki godi$njak, 1898. - 1905.

Vidi kritiku Durkheimovih stavova kod Frazera, Totemizam i egzogami-
ja, IV, strana 101

Tajna totema, strana 125

Na primjer, Frazer, isto, IV, strana 75: »Totemski klan potpuno je razlicit
drustveni organizam za egzogamnu klasu, pa imamo dobre razloge za
misliti kako je mnogo stariji«.

> Primitivni brak, 1865.

N
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pradavnim vremenima postojao opci obiaj da se Zena uzima
iz stranog plemena, dok se Zenidba sa Zenom iz vlastitog nije
s vremenom dopustala, i postala neuobicajena.! Motiv za ovu
naviku egzogamije potraZio je u nedovoljnom broju Zena u
onim primitivnim plemenima, u kojima je vladao obicaj da se
vecina Zenske djece ubije jo$ pri rodenju. No, mi se ovdje ne
bavimo dokazivanjem da li Cinjenice potvrduju McLenna-
nove pretpostavke. Mnogo nas viSe zanima argument, da je
pod autorovim pretpostavkama ostala nerazjasnjena postavka
zbog Cega su onda muski Clanovi plemena i ono malo Zena
vlastite krvi ucinili sebi nepristupacnima, kao i nacin na koji
je on ovdje potpuno izostavio problem incesta.?

Nasuprot tome, i o€ito s viSe prava, i drugi su istrazivacCi
obuhvatili egzogamiju kao instituciju zastite od incesta.®

Pregledamo li postupno rastuu usloZenost australskih
Zenidbenih ogranicenja, ne moZzemo se ne suglasiti sa stavom
Morgana, Frazera, Howitta, Baldvwvina Spencera’, da ovi
propisi u sebi nose namjerne ciljeve (»deliberate design«
prema Frazeru ) kojima trebaju posti¢i ono $to se uistinu i
dogodilo. »Ni na koji nacin se ne ¢ini mogucim objasniti sus—
tav, koji je iznenada postao toliko kompleksan i pravilan, u
svim njegovim pojedinostima.«’

Zanimljivo je istaci, da je prva koja se nasla pod udarom
ograniCenja uvodenjem Zenidbenih slojeva, bila seksualna

»Improper because it was unusual« - Neodgovarajudi, jer je bio neuo-
bicajen.

Frazer, isto, IV, strana 71 do 92

Usporedi prvo poglavlje

Morgan, Prastaro drustvo, 1877. - Frazer, Totemizam i egzogamija, 1V,
strana 105 i dalje

Frazer, isto, strana 106
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sloboda mladih naraStaja, dakle - incest medu bracom i ses—
trama, te sinovima i majkama, dok je incest izmedu oca i kée-
ri zabranjen tek kasnijim mjerama.

No, povezivanje egzogamnih seksualnih ogranienja i
zakonodavnih stavova, ne pomaze pri razumijevanju motiva
zbog kojih su se ove institucije stvorile. Odakle, na kraju, po-
tjeCe strah od incesta, koji se mora prihvatiti kao korijen eg-
zogamije? OCito nije dovoljno, pozivati se kod objasSnjenja
straha od incesta, na instinktivnho odbijanje seksualnog
odnosa izmedu krvnih srodnika, to jest na samu Cinjenicu
straha od incesta, kada druStveno iskustvo pokazuje da je,
Cak i u danaSnjem drustvu incest, usprkos ovom instinktu,
pojava koja se nerijetko dogada, a povijesno nas iskustvo uci
0 sluCajevima u kojima su incestuozni brakovi privilegiranih
osoba bili ¢ak i propisani.

Westermarck® je za objasnjenje straha od incesta naveo
»da izmedu osoba, koje zajedno Zive od djetinjstva, vlada
urodena nesklonost spolnom odnosu, i taj osjeCaj - da je ta
osoba u krvnoj vezi - nalazi svoj prirodni izraz u obicajima i
zakonu zbog gnuSanja od spolnog odnosa izmedu bliZih
srodnika«. Havelock Ellis osporava, istina, nagonski karakter
ovog odbijanja u svom djelu »lstrazivanja u psihologiji
seksa«, no u sustini pristupa ovom objasnjenju, kada kaZe:
»Normalno izostajanje pojave nagona za parenjem tamo,
gdje se radi o braci i sestrama, ili o djevoj¢icama i djeCacima
koji su zajedno rasli od djetinjstva je negativno i nastaje
stoga, jer u ovim prilikama potpuno nedostaju preduvjeti koji
probuduju nagon za parenjem... Izmedu osoba, koje su od
djetinjstva rasle zajedno, postoji navika koja je otupila sve

1 Podrijetlo i razvoj pojmova o moralu, 11. Brak, 1909. Tamo se nalazi i

obrana autora od njemu predbacenih primjedbi, koje su mu bile poznate.
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osjetilne podrazaje vida, sluha i dodira, usmjerila se na pute-
ve mirne naklonosti i time izgubila mo¢ da izazove erotske
podraZzaje pozeljne za nastajanje spolne tumescencijex.

Cini mi se vrlo neobi¢nim, da Westermarck na ovo uro-
deno odbijanje spolnog odnosa s osobama, s kojima se dije-
lilo djetinjstvo, istovremeno gleda kao na psihickog zastup-
nika bioloSke Cinjenice, da je incest Stetan za vrstu. Takav
jedan bioloski instinkt u njegovim bi psiholoskim izlaganji-
ma krenuo toliko krivim putem, da bi umjesto Stetnog nas-
tavljanja vrste pogodio u ovom pogledu sasvim nevine sta-
novnike iste kuce ili ognjista. No, ne mogu se odreCi izla-
ganja jedne sasvim posebne kritike, koju je Frazer suprot-
stavio Westermarckovoj tvrdnji. Frazer smatra nepojmljivim,
da se seksualni osjeCaj danas ne bori toliko protiv opcenja s
Clanovima Sire obitelji, dok se, naprotiv, strah od incesta -
koji bi trebao biti tek izdanak toga otpora - toliko jako raz-
granao. No, jo$S dublje prodiru druge Frazerove zamjerke,
koje ¢u ovdje navesti bez skradivanja, jer se u sustini podu-
daraju s mojim argumentima razvijenim o tabuu.

»Nije lako uvidjeti, zbog Cega bi jednom duboko ukori-
jenjenom ljudskom instinktu bilo potrebno pojacanje od
strane zakona. Ne postoji zakon, koji Covjeku nareduje da
jede i pije, ili mu zabranjuje gurnuti ruke u vatru. Ljudi jedu
I piju, i drze ruke podalje od vatre instinktivno, od straha
zbog prirodnih, a ne zakonskih kazni koje bi izazvali krse-
njem ovih nagona. Zakon zabranjuje ljudima samo ono, Sto
bi mogli uciniti pod pritiskom svojih nagona. A za ono Sto sa-
ma priroda zabranjuje i kaznjava, za to nije prvo potreban
zakon o zabrani i kazni. Stoga mozemo mirno pretpostaviti,
da bi mnogi ljudi prekrSaj zabranjen nekim zakonom rado
pocCinili zbog prirodnih sklonosti. Kada takvih sklonosti ne bi
bilo, ne bi niti dolazilo do tih prijestupa, a kada takvi prijes-
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tupi ne bi bili u€injeni, zbog Cega bi se uopée zabranjivali?
Dakle, umjesto da se iz zakonske zabrane incesta zakljucCi da
postoji prirodena nesklonost incestu, prije bi se trebao izvuci
zakljuCak da prirodni instinkt nagoni na incest, a kada zakon
potiskuje ovaj nagon, kao i ostale prirodne nagone, to se te-
melji na uvidu civiliziranog Covjeka, da bi zadovoljenje tih
prirodnih nagona moglo drustvu nanijeti $tetu.«*

Ovoj dragocjenoj Frazerovoj argumetaciji mogu jo$ do-
dati, da su otkrica psihoanalize potpuno onemogucila prih-
vacanje urodene nesklonosti prema incestu. Ona su nas, na-
protiv, naucila da su prva seksualna uzbudenja mladoga ¢o-
vjeka redovito incestuozne prirode, te da takva potisnuta uz-
budenja kao pokretacke snage neuroze, koja se javlja kasni-
je, igraju ulogu koja se nikako ne moze precijeniti.

Shvadéanje o strahu od incesta kao o urodenom instinktu
mora, dakle, otpasti. NiSta bolje nije ni s drugim izvedenim
tvrdnjama o zabrani incesta, kojima se vesele njihove pristase,
a kojima se pretpostavlja da su primitivni narodi vec vrlo rano
zamijetili s kojim se opasnostima za vrstu susrecu kod inces—
ta, pa su stoga vrlo svjesno uveli zabranu incesta. Zamjerke
ovakvim pokusajima objasnjenja sustizu jedna drugu.’ Ne
samo sto je zabrana incesta starija od stoCarstva, na kojemu je
Covjek mogao sakupljati iskustva o djelovanju incesta na
osobine rase, ve¢ Stetne posljedice incesta nisu niti danas do
kraja i bez ikakve sumnje utvrdene, dok su kod ljudi jos i
tesko dokazive. Dalje, sve Sto znamo o danasnjim divljacima
Cini vrlo malo vjerojatnim da su se misli njihovih davnih
predaka bavile onemogucavanjem Steta za njihovo kasnije
potomstvo. Zvuci gotovo smijeSno, kada se ovim ljudskim

1
2

Isto, strana 97
Usporedi Durkheim, Zabrana incesta. Sociolodki godisnjak, I, 1898.
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bi¢ima, koja Zive bez ikakvih preduvjerenja Zele pripisati hi-
gijenski i eugeni¢ni motivi, o kojima se niti u nasoj danasnjoj
kulturi ne vodi mnogo racuna.

Konacno, priznat ¢emo da se zabrana incesta, koja bi
proizasla iz prakticki higijenskih motiva zbog slabljenja rase,
¢ini neodmjerenom za objasSnjenje dubokog gnuSanja od in-
cesta, koje naSe drustvo ima prema njemu. Kako sam vec iz~
nio na drugom mjestu?, ovaj strah od incesta kod danas Zi-
vucih primitivnih naroda kao da je jo$ Zivlji i jacCi, no Sto je
kod civiliziranih.

lako se moglo oCekivati da se za objasnjavanje straha od
incesta pruza odabir izmedu socioloskih, psiholoskih i bio-
loskih mogucénosti razjaSnjenja, pri ¢emu bi se psiholoske
motive moglo smatrati predstavnicima bioloskih snaga, na
kraju istraZivanja nalazimo se prisiljeni pridruziti se Frazero-
vom rezigniranom stavu: Ne poznajemo podrijetlo straha od
incesta, a ne znamo ¢ak niti gdje da ga trazimo. Jer, niti jedno
od do sada iznijetih rjeSenja ove zagonetke ne €ini nam se za-
dovoljavajuéime«.®

Moram spomenuti jo$ jedan pokuSaj objasnjenja nastan-
ka straha od incesta, koji je sasvim druge vrste od ovih do
sada izloZenih. Mogao bi se nazvati povijesnim.

Ovaj se pokusaj veZe uz hipotezu Ch. Darwina o drustve-
nom praustrojstvu ljudi. 1z Zivotnih navika viSih majmuna
Darwvin je zakljucio, da je i Covjek prvobitno Zivio u manjim

Ch. Darwin misli o divljacima: »Oni ne razmiSljaju o udaljenim opasno-
stima za svoje potomstvo.

Usporedi s prvim poglavljem

»Stoga je krajnje podrijetlo egzogamije, a s njime i zakona o incestu -
posto je do egzogamije doslo da bi se sprije€io incest - ostalo problem
zamracen kao i uvijek.
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hordama, unutar kojih je ljubomora starijih i jaih muzjaka
onemogucavala seksualni promiskuitet. »Uistinu, iz ljubo-
more svih sisavaca, od kojih su mnogi naoruzani specijalnim
oruzjem za borbu sa svojim suparnicima, moze se zakljuciti
da je opCe mijeSanje spolova u prirodnom stanju vrlo malo
vjerojatno... Pa kada se strujom vremena vratimo dovoljno
daleko i pogledamo drustvene navike ljudi kakve danas pos—
toje, zakljucit cemo da je najvjerojatniji stav onaj, da su ljudi
prvobitno Zivjeli u malim druStvenim zajednicama, svaki
muskarac s jednom Zenom, ili - ako je imao moc¢, s vise njih,
koje je ljubomorno branio od drugih muskaraca. Ili nije mo-
rao biti drustvena Zivotinja, pa ipak Zivjeti sam za sebe s ne-
koliko Zena, kao gorila; jer svi se urodenici »slazu u tome, da
se u Coporu moZze vidjeti samo jedan odrasli muZjak. Kada
mladi muzjak odraste, dolazi do borbe za vlast, a najjaci se -
kada ubije ili protjera ostale - namece kao voda grupe«. (Dr.
Savage u Bostonskom tjedniku O povijesti prirode V, 1845. do
1847.). Mladi muzjaci, koji su sada izbaceni i lutaju uokolo,
kada konac¢no uspiju pronaci Zenku, i sami ¢e onemogucavati
isuvide blisko parenje unutar ¢lanova jedne te iste obitelji«.!

Cini se da je Atkinson? prvi otkrio kako su odnosi u ovoj
Darvvinovoj prahordi prakticki morali nametnuti egzogamiju
mladim muzZjacima. Svaki od ovih protjeranih mogao je os-
novati slicnu hordu, u kojoj je vladala ista zabrana spolnog
opcéenja zahvaljujuci ljubomori vode, pa se tijekom vremena
ona pretvorila u svjesno pravilo kao zakon: nema seksualnog
opcéenja s ¢lanovima istog ognjista. Nakon uvodenja totemiz-
ma, ovo se pravilo pretvorilo u jednu drugu formu: nema
spolnog opcenja unutar totema.

1
2

Podrijetlo ljudi, prijevod V. Carusa, Il dio, poglavlje 20, strana 341
Primitivni zakon, London, 1903. (sa A. Langom, Podrijetlo drustva).
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A. Lang® se prikljugio ovom objadnjenju egzogamije.
No, u istoj knjizi on zastupa i drugu teoriju (po Durkheimu),
koja egzogamiju smatra posljedicom koja proizlazi iz totem-
skih zakona. Nije ba$ jednostavno ujediniti ova dva shvaca-
nja; u prvom slucaju egzogamija nastaje od totemizma, dok
je u drugome - njegova posljedica.?

3.

Jednu jedinu zraku svjetla u ovu tamu baca psihoanali-
ticko istrazivanje.

Odnos djeteta prema zivotinji ima mnogo slicnosti s od-
nosom primitivne osobe prema Zzivotinji. Dijete joS ne poka—
zuje nikakav trag one oholosti, koja kasnije nagoni odrasle
kulturne ljude da svoju vlastitu prirodu podrede oStrim gra-
nicnim crtama od svega $to je animalno. Dijete bez imalo

Tajna totema, strana 114, 143.

»Ako prihvatimo da je egzogamija postojala u praksi, u skladu s Dar-
vinowom teorijom, prije no $to su totemska vjerovanja ovoj praksi dala
svetu sankciju, na3a je zadaca relativno lagana. Prvo prakti¢no pravilo
ljubomornoga gospodara je: »Niti jedan muZjak ne smije taknuti Zenku
iz mog logorag, a odrasli sinovi se protjeruju. Tijekom vremena, ovo
pravilo, koje je postalo uobi¢ajeno, pocelo bi glasiti: »Nikakvi brakovi
unutar lokalne grupe«. Zatim bi lokalne grupe dobivale imena, kakvo je
Emui, Vrane, Oposumi, Sljuke, pa je pravilom postalo: »Nikakav brak
unutar lokalne grupe istog Zivotinjskog imena; Sljuka ne smije oZeniti
Sljuku.« No, ako primitivne grupe nisu bile egzogamne, one bi takvima
postale, i to &im su se iz Zivotinja, biljaka i drugih imena malih lokalnih
grupa razvili totemski mitovi i tabui. »Tajna totema, strana 143. (Ja sam
istaknuo dijelove u sredini teksta). - U svom posljednjem djelu o ovom
predmetu (Folklor, prosinac 1911.), A. Lang izlaZe daje odbacio izvo—
denje egzogamije iz »opcega totemskog« tabua.
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oklijevanja priznaje Zivotinji punu ravnopravnost; u nesme-
tanom prepoznavanju svojih potreba, Zivotinja mu je srodni-
ja od odraslih, koji mu vjerojatno djeluju zagonetno.

U ovo izvanredno razumijevanje izmedu djeteta i Zivoti-
nje nerijetko se uplice jedna neobi¢na smetnja. Dijete se oo~
jednom pocinje bojati odredene vrste Zivotinja i braniti se od
dodira ili Cak i pogleda na svaku jedinku te vrste. Stvara se
klinicka slika zoofobije, jedne od najéeS¢ih psihoneurotskih
bolesti u ovom uzrastu, i mozda najraniji oblik ove bolesti.
Fobija se odnosi u pravilu na one zivotinje, za koje je dijete
do sada pokazivalo zivahno zanimanje, i nema nikakve veze
s pojedinom jedinkom te Zivotinje. Odabir medu Zivotinjama
koje mogu postati objekt fobije u urbanim uvjetima nije
velik. To su konji, psi, macke, rjede ptice, upadljivo Cesto
manje zivotinje kakve su bube i leptiri. Ponekad i zivotinje,
koje je dijete upoznalo samo kroz knjige i bajke, postaju ob-
jekt takvog besmislenog i beskrajnog straha, koji se pokazu-
je kod ove fobije; rijetko se uspijeva nai€i na puteve, na koji-
ma je nastao neobiCan odabir Zivotinje koja je postala objekt
straha. Tako K. Abrahamu zahvaljujem za pricu o slucaju, u
kojemu je jedno dijete samo opisalo svoj strah od ose tako,
da ga njena boja i Sare po tijelu podsjecaju na tigra, kojega
se, prema svemu Sto je Culo - smije bojati.

Zoofobija djece joS nije postala predmetom pozornijeg
analitickog proucavanja, iako to u visokom stupnju zaslu-
Zuje. Motiv za ovaj propust bile su teSkoce pri analizi djece
tako njezne dobi. No, zato se ne moze tvrditi da se poznaje
op¢i smisao ovih bolesti, pa osobno mislim, da se i ne bi
smjelo ispostaviti da je jedinstven. No, neki sluCajevi takvih
fobija, vezanih uz vece Zivotinje, pokazali su se dostupni
analizi i tako odali svoju tajnu istrazivaCima. U svakom se
sluCaju radilo o istome: strah je u osnovi bio usmjeren na oca,
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kada su ispitivani bili joS djeCaci, pri cemu je samo doslo do
prijenosa na Zzivotinju.

Svi koji su iskusni u psihoanalizi sigurno su vidjeli takve
sluCajeve i o njima stvorili iste dojmove. Pa ipak se mogu
pozvati samo na mali broj opSirnijih publikacija o tome. To
je samo slu€ajnost literature, iz Cega ne treba zakljuciti da bi
se naSe tvrdnje uopce mogle poduprijeti pojedinim zapaZa-
njima. Spomenut ¢u, na primjer, jednog autora, koji se s
mnogo razumijevanja bavio neurozama u djecjoj dobi, M.
Waulffa (Odessa). On s tim u vezi prica o devetogodiSnjem
djeCaku, koji je u dobi od cetiri godine dobio fobiju od pasa.
»Kada bi na ulici prolazio pokraj nekog psa, zaplakao bi i
zavikao: »Dragi psu, nemoj me odnijeti, bit ¢u dobar«. Pod
»biti dobar« mislio je: »viSe neCu svirati violinu« (onani-
rati).!

Isti autor rezimira kasnije: »Njegova fobija od psa zapra—
VO je preneseni strah od oca, jer njegova neobicna izjava:
»Psu, bit ¢u dobar« - dakle, neu viSe masturbirati - zapravo
se odnosi na oca, koji je masturbaciju zabranio«. Zatim u jed-
noj napomeni dodaje nesto, $to se potpuno podudara s mojim
iskustvima i istovremeno dokazuje njihov veliki broj: »Takve
su fobije (od konja, pasa, macCaka, kokoSi i drugih kucnih
Zivotinja), vjerujem, u djecjoj dobi barem jednako toliko
proSirene kao i pavor nocturnus i u analizi se gotovo uvijek
mogu razotkriti kao strah, prenijet s jednog od roditelja na
Zivotinju. Ne Zelim time tvrditi da isti mehanizam ima i to-
liko proSirena fobija od miSeva i Stakora.«

1 M. Wulff, Prilozi infantilnoj seksualnosti. Sredi$nji list za psihoanalizu,

1912., 11, br..1, strana 15 i dalje.
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U prvom broju GodiSnjaka za psihoanaliticka i psihopa-
toloSka istrazivanja objavio sam »Analizu fobije jednog pe-
togodisnjeg djeCaka« koju mi je otac maloga pacijenta stavio
na raspolaganje. Bio je to strah od konja, ¢emu je posljedica
bila ta, da je djeCak odbijao izaCi na ulicu. lzrazio je straho—
vanje, da ¢e konj doCi u sobu i ugristi ga. Pokazalo se, da je
to trebala biti kazna za njegovu Zelju da konj padne (ugine).
Nakon §to se uvjeravanjima postepeno oslobodio straha od
oca, ispostavilo se da se borio protiv Zelja koje su sadrZavale
njegov odlazak (putovanje, smrt). On je oca doZivljavao, ka-
ko je previsSe jasno pokazao, kao suparnika za naklonost maj-
ke na koju su bile usmjerene njegove, tek u tamnim slutnja-
ma nastale, seksualne Zelje. On se, dakle, nalazio u onom ti-
picnom stavu muskog djeteta prema roditeljima, koje naziva-
mo »Edipovim kompleksom, i koji uopée prepoznajemo
kao jezgru kompleksa neuroza. Ono novo, Sto smo naucili
analizom »maloga Hansa«, bila je i za totemizam vrijedna
Cinjenica, da dijete pod ovim uvjetima prenosi jedan dio svo-
jih osjecaja s oca na Zivotinju.

Analiza dokazuje sadrZajno znacajne, kao i slucajne aso-
cijacijske puteve, na kojima se takav prijenos odvija. Ona
omogucava i otkrivanje njegovih motiva. MrZnja, proizasla
zbog suparniStva oko majke, ne moze se u dusevhom Zivotu
djeCaka bezgrani¢no Siriti, ona se bori s njeznos¢u i divlje-
njem za istu tu osobu, koje postoji jo§ odmalena, dijete se na-
lazi u dvosmislenom - ambivalentnom - osjeCajnom stavu
prema ocu i u tom ambivalentnom sukobu doZivljava olak-
Sanje, kada svoje neprijateljske i bojazljive osjeCaje prenese
na neki surogat za oca. No, prijenos ne moze rijesSiti taj sukob
na naCin da se ti njezni osjeCaji jednostavno razdvoje od
neprijateljskih osjecaja. Sukob se mnogo viSe nastavlja na
objektu prijenosa kojega preplavljuje ambivalencija. Ne
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moZe se previdjeti, da mali Hans prema konjima ne pokazu-
je samo strah, ve¢ i zanimanje i poStovanje prema njima. Ka-
ko se smanjivao njegov strah, on se sam poistovjetio sa Zivo—
tinjom koje se boji, pa je kao konj skakutao uokolo i pri tome
grizao samo svog oca.' U jednom drugom stupnju rjeavanja
fobije, on je vrlo lagano poistovijetio roditelje s drugim ve-
likim Zivotinjama.?

Moze se izreCi dojam, da se kroz ove fobije od Zivotinja
kod djece, vraCaju odredene crte totemizma u svome nega-
tivnom izdanju. No, S. Ferencziju zahvaljujemo rijetko lije=
po zapaZzanje kod jednog sluCaja, koje se kod djeteta moze
oznatiti jedino kao pozitivni totemizam.> O malom Arpadu
Ferenczi nas izvjeStava, da se totemistiCko zanimanje nije
pobudilo izravno u svezi s Edipovim kompleksom, ve¢ na
temelju narcisoidne pretpostavke istoga, straha od kastracije.
No, tko se pazljivo pozabavi pri€om o malom Hansu, i u njoj
¢e pronaci bogatstvo dokaza o tome, da je otac predmet div—
lienja kao posjednik velikih genitalija, pa se javlja strah od
njega zbog opasnosti za vlastite genitalije. 1 u Edipovom
kompleksu i u kompleksu kastracije otac igra istu ulogu -
protivnika infantilnog seksualnog interesa, kojega se djeCak
boji. Kastracija i njena zamjena - sljepoca, je kazna koja od
njega prijeti.*

Kada je mali Arpad imao svega dvije i pol godine, za vri-
jeme odmora u ljetnoj ladanjskoj kuéici poku$ao je urinirati

1 Isto (Sabrana djela, V11 dio)

> Fantazija o Zirafi

S. Ferenczi, Mali djecak - pijetao, Interni list za lijecnicku psihoanalizu,
1913, 1, br. 3

O zamjeni kastracije oslijepljivanjem, sadrzanim i u mitu o Edipu, uspo-
redi izlaganje Reitlera, Ferenczija, Ranka i Edera u Medunarodnom listu
za lijecnicku psihoanalizu, 1913., 1, br. 2
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u kokoSinjcu, pri ¢emu mu je jedna koko$ kljucnula ud, ili se
barem ustremila na njega. Kada se zatim godinu dana posli-
je vratio na isto mjesto, on je sam postao kokos, zanimao se
samo za kokoSinjac i sve Sto se tamo dogada, a svoj je ljuds—
Ki govor zamijenio kokodakanjem i krijeStanjem. U vrijeme
promatranja (pet godina), ponovo je progovorio, no pri tome
bi govorio iskljuivo o kokoSima i drugoj peradi. Nije se
igrao niti jednom drugom igrackom, a pjevao je pjesmice u
kojima bi se spominjalo neSto od peradi. Njegovo ponaSanje
prema njegovoj totemskoj Zivotinji bilo je izvanredno
ambivalentno - kako pretjerana mrznja, tako i ljubav. Najra-
dije se igrao klanja kokosi. »Klanje peradi za njega je uopce
praznik. Bio bi u stanju satima uzbudeno plesati oko zaklane
kokoSi«. No, zatim bi Zivotinju poCeo ljubiti i milovati, Cisti—
ti i maziti kokosi koje je sam zlostavljao.

Mali se Arpad sam pobrinuo za to, da smisao njegovih
neobi¢nih nagona ne ostane sakriven. On je svoje Zelje pre-
vodio s totemistiCkog nacCina izrazavanja u svakodnevni
govor Zivota. »Moj tata je pijetao, rekao je jednom. » Ja sam
sada mali, sada sam pile. Kada ¢u biti veci, bit ¢u kokos. A
kada ¢u jo$ viSe narasti, postat ¢u pijetao.« Drugom je pri=
likom iznenada poZelio jesti »majku u umaku« (po analogiji
s pileCim umakom). Bio je vrlo otvoren s jasnim prijetnjama
kastracijom prema ostalima, a i sam se upoznao s onanistic-
kim zabavljanjem s vlastitim udom.

O izvoru njegova zanimanja za dogadanja u kokosSinjcu,
po Ferencziju nije bilo nikakve sumnje: »Zivi seksualni od-
nos izmedu pijetla i kokosi, polaganje jaja i izlijeganje pile-
ta« zadovoljavali su njegovu seksualnu znatiZelju koja se
zapravo odnosila na obiteljski Zivot ljudi. Prema uzoru na ko-
kosji Zivot oblikovao je i svoj objekt Zelja, kada je jednom
rekao susjedi: »Ja Cu se oZeniti vama, i vaSom sestrom, i s
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moje tri sestriCne i kuharicom, ne - umjesto kuharice, radije
s majkomc.

Na kasnijem ¢emo mjestu moci ocijeniti znacaj i vrijed-
nost ovih zapazanja; istaknimo sada kao vrijednost samo dvi-
je crte podudarnosti s totemizmom: potpunu identifikaciju s
totemskom Zivotinjom®, te ambivalentne osjeéajne stavove
prema njoj. Zahvaljuju¢i ovim promatranjima, smatramo da
imamo pravo da u obrascu totemizma - za Covjeka - stavimo
oca na mjesto totemske Zivotinje. Primijetit ¢emo, da time
nismo ucinili neki novi, ili naroCito hrabar potez. Jer, primi-
tivni i sami govore i oznaCavaju totem, barem tamo gdje je
totemistiCki sustav jo§ na shazi, svojim pretkom i praocem.
Samo smo doslovno uzeli jednu izreku ovih naroda, s kojom
etnolozi nisu znali Sto bi zapoceli, pa su je stoga rado potiski-
vali u pozadinu. Naprotiv, psihoanaliza nas opominje da po-
trazZimo upravo ovu tocku, i uz nju veZzemo poku$aj objas-
njenja totemizma.?

Prvi rezultat naSe zamjene vrlo je neobi¢an. Ako uzme-
mo da je otac totemska Zivotinja, tada se obje glavne zapo-
vjedi totemizma, oba tabu propisa koji svoju jezgru imaju u
stavu da se totem ne smije ubijati i da se ne smije seksualno
opCiti sa Zenom iz istog totema, svojim sadrZzajem podudara—
ju s oba Edipova prijestupa, koji je i ubio svoga oca, i svoju
majku uzeo za Zenu, ali i s obje praZelje djeteta, Cije nedo-

1 U kojoj je, prema Frazeru, izraZena sustina totemizma: »Totemizam je

identifikacija Covjeka s njegovim totemom.« Totemizam i egzogamija,
IV, strana 5.

O. Ranku zahvaljujem izlaganje slucaja o fobiji od psa kod jednog inte~
ligentnog mladog Covjeka, Cija objasnjenja - kako je doslo do ove smet-
nje - neobicno nalikuju gore spomenutoj teoriji totema naroda Arunta.
On je mislio da je to stoga, $to je od oca saznao kako mu je majku, dok
je jos bila trudna s njim, strahovito uplaSio jedan pas.
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voljno potiskivanje ili njihovo ponovno budenje vjerojatno
tvori jezgru svih psihoneuroza. Ako bi ovo izjednaCavanje bi-
lo viSe od varljive igre slu¢aja, moralo bi nam dopustiti ras—
vjetljavanje nastajanja totemizma u pradavnim vremenima.
Drugim rijeCima, moralo bi nam uspjeti uciniti vjerojatnim
da je totemistiCki sustav nastao iz uvjeta Edipova komplek—
sa, kao i zoofobija »malog Hansa«, ili pernata perverzija
»malog Arpada«. Da bismo istrazili ovu mogucnost, u nas-
tavku ¢emo prouciti neke osobine totemistickog sustava ili,
mogli bismo reci, totemsku religiju koja do sada gotovo da i
nije bila spomenuta.

4

W. Robertson Smith, fizicar, filolog, kritiCar Biblije i is—
trazivaC starina, koji je umro 1894. godine, gotovo isto tako
mnogostran kao i oStrovidan i slobodouman Covjek, u svome
djelu o religiji Semita' objavljenom 1889. godine, izloZio je
stav da je jedna osobena ceremonija, takozvani totemski ob—
jed, od samih pocCetaka oblikovanja totemistiCkog sustava
saCinjavala njegov sastavni dio.

Da bi potkrijepio ovu pretpostavku, na raspolaganju mu
je tada bio jedan jedini opis takvog €ina iz V. stoljeCa nakon
Krista, no on je analizom sustine Zrtve kod starih Semita
znao ovaj stav podici na stupanj velike vjerojatnosti. Kako
Zrtva pretpostavlja i postojanje boZanske osobe, ovdje se
radilo o zakljucku, kojim se iz jednog viSeg stupnja religioz—
nog obreda izvodi njegov niZi stupanj totemizma.

1 W. Robertson Smith, Religija Semita, drugo izdanje, London 1894.
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Sada ¢u pokusati istaknuti, za naSe zanimanje odluCuju-
Ce, reCenice iz te izvanredne knjige Robertsona Smitha o po-
drijetlu i znaCenju obreda Zrtvovanja, te izostaviti pri tome
sve one njegove, Cesto i tako privlacne pojedinosti, i dosljed—
no zapostaviti njegov kasniji razvoj. Sasvim je iskljuceno da
se u takvom jednom izvatku uspije prenijeti Citatelju nesto od
one lucidnosti ili uvjerljivosti prikaza iz izvornika.

Robertson Smith navodi, da je Zrtva na oltaru bila onaj
bitan dio u obredu starih religija. U svim religijama ona igra
istu ulogu, tako da se njeno nastajanje mora dovesti u svezu
s vrlo opcenitim uzrocima, koji posvuda djeluju na isti nacin.

No, Zrtva - sveti Cin (sacrificium,

) - je prvobitno znacila neSto drugo, a ne ono $to smo pod
tim nazivom podrazumijevali u kasnijim vremenima: prino-
Senje bozanstvu, kako bi se ono umilostivilo ili uCinilo sebi
naklonim. (Od popratnog smisla samoizrazavanja zatim je
proizasla profana primjena ove rije¢i). Zrtva u pocetku, do-
kazano je, nije znacCila nista drugo doli »Cin drustvenog dru-
Zenja bozanstva i njegovih obozavatelja«, Cin druzenja, za-
jednistvo vjernika s njihovim bogom.

Za Zrtvu su se prinosile jestvine i pica; isto ono Cime se
Covjek i sam hranio - meso, Zitarice, vocCe, vino i ulje - Zrtvo-
vao je i svome bogu. Samo su u odnosu na Zrtveno meso pos—
tojala ograniCenja i odstupanja. Bog je zajedno sa svojim
moliteljima jeo Zrtvene Zivotinje, dok su se vegetabilne Zrtve
prepustale njemu samome. Nema sumnje, da su Zrtvene Zivo—
tinje starije, te da su nekada bile i jedine. Vegetabilne Zrtve
proizasle su iz prinoSenja prvine od svih plodova, te bi odgo—
varale dadzbinama koje su se davale vladaru tog zemljista i
drzave. No, Zrtvovanje Zivotinja starije je od ratarstva.

Iz govornih je ostataka sigurno, da se na dio Zrtve nami-
jenjen bogu gledalo kao na njegovu stvarnu hranu. Napredu-
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ju¢om dematerijalizacijom boZanskog bica, ova je predodzba
postala neprilicnom; izbjegavala se tako, da su se bogu pre-
pustali svi tekuCi dijelovi objeda. Kasnije dopustena uporaba
vatre, kojom se dim Zrtvenog mesa uzvijao s oltara, omogu-
Cilaje pripremu tih namirnica kao i za ljude, Cime su one pos-
tale prikladnije i za boZzansko bice. Supstanca Zrtvenih pica u
pocetku je bila krv zrtvenih zivotinja; kasnije je vino postalo
zamjena za krv. Vino su stari narodi smatrali »krvlju vinove
loze«, kako ga naSi pisci nazivaju jo$ i danas.

Dakle, najstariji oblik Zrtve, stariji i od vremena uporabe
vatre i poznavanja ratarstva, bila je Zrtvena Zivotinja, Cije su
meso i krv zajedniCki uZivali i Bog i njegovi oboZavatelji.
Znacajno je bilo, da bi svaki sudionik pri tome dobio svoj dio
objeda.

Takvo Zrtvovanje bila je jedna otvorena ceremonija, sve-
Canost cijelog klana. Religija je uopce bila opCenita stvar, a rex
ligiozna duznost dio drutvenih obveza. Zrtvovanje i sveta-
nost podudaraju se kod svih naroda, pa se niti jedna svecanost
nije mogla odrzati bez prinoSenja Zrtve. Svecanost Zrtvovanja
bila je i prigoda radosnog uzdizanja vlastitih interesa,
naglasavanje medusobnog jedinstva i pripadnosti boZanstvu.

EtiCka snaga otvorenih Zrtvenih objeda temeljila se na
prastarim predodzbama o znaCenju zajednickoga jela i pica.
Jesti i piti s nekim drugim, istovremeno je bilo simbol kako
jaCanja drusStvene zajednice, tako i preuzimanje medusobnih
obveza; Zrtveni objed neposredno je izrazavao da su bog i
njegovi obozavatelji commensalen (sudionici za istim
stolom, op. p.), no time su bile zadane i njihove ostale spone.
Obicaji, koji su joS i danas na snazi kod Arapa u pustinji
dokazuju, da ono Sto povezuje tijekom zajednickog objeda
nije religiozni trenutak, ve¢ Cin jela sam po sebi. Tko je
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podijelio ma i najmanji zalogaj s takvim jednim beduinom,
ili popio gutljaj njegova mlijeka, ne mora ga se viSe bojati
kao neprijatelja, ve¢ moze biti siguran u njegovu zastitu i
pomoc. Pa ipak, ne i za sva vremena; strogo uzevsi, samo
onoliko dugo, dok bi se, nakon zajednicki uzimanog jela, ono
i zadrzalo u njegovu tijelu. Toliko realisticki se poimala
spona zajedniStva; bilo je potrebno njeno ponavljanje, kako
bi ona ojacala i potrajala.

No, zbog Cega tome zajednickom jelu i picu pridajemo
OVU snagu povezivanja? U najprimitivnijim druStvima posto—
ji samo jedna spona, koja neophodno i bez iznimke povezu-
je, i to ona plemenske zajednice (kinship). Clanovi ove zajed-
nice solidarno nastupaju jedan za drugog, kin je grupa osoba
Ciji je Zivot na takav nacin povezan u jednu psihic¢ku jedinku,
da ih se moZe promatrati kao dijelove jednoga zajednickog
Zivota. Prilikom ubojstva pojedinca iz kina to ne znaci: pro-
livena je krv ovog ili onog, veC to znaci: prolivena je nasa
krv. Hebrejska izreka, kojom se priznaje pripadnost plemenu,
glasi: Ti si moja noga i moje meso. Dakle, kinship oznaCava
da se posjeduje jedan dio neke zajedniCke supstance. Stoga je
prirodno, da se on ne temelji na Cinjenici da je Covjek dio
supstance svoje majke, koja ga je rodila i hranila svojim mli-
jekom, veC da se i hranom, koju je Covjek kasnije uZivao i
njome obnavljao svoje tijelo, moZe dobiti i ojacati kinship.
Ako je Covjek podijelio objed sa svojim bogom, time je izra-
zio uvjerenje da je napravljen od iste tvari kao i on; kada bi
se nekoga smatralo strancem, tada se s njim ne bi podijelio
obrok.

Zrtveni objed bio je, dakle, prvobitno svecani objed ple-
menskih srodnika, u skladu sa zakonom da zajednicki jede
samo plemenska rodbina. U naSem druStvu objed takoder
ujedinjuje Clanove obitelji, no Zrtveni objed nema nikakve
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veze s obitelji. Kinship je stariji od obiteljskog Zivota; naj-
starije nama poznate obitelji redovito obuhvacaju osobe, koje
pripadaju razlic¢itim rodbinskim granama. Muskarci se Zene
Zenama iz stranih klanova, a djeca nasljeduju klan majke; ne,
postoji nikakva plemenska srodnost izmedu muskarca i osta-
lih ¢lanova obitelji. U takvoj jednoj obitelji ne postoji zajed-
nicko objedovanje. Divljaci i danas jo$ jedu sa strane i osam-
ljeni, a religiozne zabrane jela u totemizmu Cesto im onemo-
guéuju zajedniStvo s njihovim Zenama i djecom prilikom
jela.

Vratimo se sada Zrtvenoj Zivotinji. Kao $to smo Culi, nije
postojala plemenska sveCanost bez Zrtvovanja Zivotinje, no
ono Sto je pri tome znaCajno - niti klanje Zivotinje, osim za
ovakvu sveCanu prigodu. Bez dvoumljenja su se hranili vo-
¢em, divljaci i mlijekom domacih Zivotinja, no religiozni ob-
ziri su pojedincu Cinili nemogucim ubiti domacu Zivotinju za
svoje vlastito koristenje. Nema niti najmanje sumnje, kaZe
Robertson Smith, da je svaka Zrtva bila Zrtva klana i da su
ubijanje jedne zaklane Zrtve izvorno smatrali onom djelat—
nosScu, kojaje pojedincu bila zabraena ili samo tada oprav—
dana, kada je cijelo pleme za to preuzimalo odgovornost.
Kod primitivnih postoji samo jedna vrsta djelatnosti kojoj
odgovara ovo obiljezje, a radi se o djelatnostima utemeljenim
na svetosti krvi, koja je zajednicka s krvlju plemena. Zivot,
koji nitko ne smije oduzeti, i koji smije biti Zrtvovan samo uz
suglasnost i sudjelovanje svih pripadnika klana, nalazi se na
istom stupnju kao i Zivot samoga pripadnika klana. Pravilo,
da svaki gost pri Zrtvenom objedu mora pojesti komadi¢ me-
sa Zrtvene Zivotinje ima isti smisao kao i propis, da se uboj-
stvo jednog od clanova plemena proteZze na sve cClanove
plemena. Drugim rije€ima: Zrtvena Zivotinja smatra se ple-
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menskim srodnikom, a Zrtvena zajednica, njen Bog i Zrtvena
Zivotinja bili su iste krvi, ¢lanovi jednoga klana.

Na temelju bogatih podataka, Robertson Smith izjed-
nacava Zrtvenu Zivotinju sa starom totemskom Zivotinjom. U
kasnijim pradavnim vremenima postojala su dva nacina Zrt=
vovanja, ono domacih Zivotinja koje su se inaCe uobiCajeno
jele, te neuobiCajeno Zrtvovanje Zivotinja, koje su bile za-
branjene kao neCiste. Poblize je istraZivanje zatim pokazalo,
da su ove neCiste Zivotinje bile zapravo svete Zivotinje,
prinoSene kao Zrtve bogovima koji su se slavili, da su prvo-
bitno te Zivotinje bile identiCne sa samim bogovima te da su
vjernici na neki nacin prilikom Zrtvovanja naglaSavali svoje
krvno srodstvo i sa Zivotinjom, i sa bogom. No, u jos ranijim
vremenima ovakva razlika izmedu uobicajenih i »misti¢nih«
Zrtava nije postojala. Sve su Zivotinje izvorno bile svete, nji-
hovo je meso bilo zabranjeno, i smjelo se uZivati samo u sve-
¢anim prilikama i uz sudjelovanje cijelog plemena. Klanje
Zivotinje izjednaCavalo se s prolijevanjem krvi samog pleme-
na, i moralo se odvijati u skladu s istim propisima i osigu-
ranjem od bilo kakve zamjerke.

Pripitomljavanje domacih Zivotinja i pocCetak njihova
uzgoja Cini se da je posvuda oznacio kraj Cistog i strogog to-
temizma iz starih vremena.’ No, ono §to je preostalo od sve-
tosti u sada »pastoralnoj« religiji kod domacih Zivotinja,
dovoljno je jasno da bi se u tome moglo prepoznati prvobit—
no totemsko obiljezje. Jo§ u kasnijim klasi¢nim vremenima
obred je na razliCitim mjestima propisivao Zrtvovatelju da

! »zakljugak je, da je pripitomljavanje, kojemu je totemizam neminovno
vodio (ako su postojale Zivotinje podobne za pripitomljavanje) bilo
kobno za totemizam«. Jevons, Uvod u povijest religije, 1911., peto iz~
danje, strana 120.
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pobjegne nakon prinoSenja Zrtve, kao da bi trebao izbjecCi
nekoj kazni. U Grckoj je ideja, da je klanje vola zapravo pri-
jestup, morala jednom posvuda vladati. Na atenskoj sveCa-
nosti buphoniji nakon Zrtvovanja se vodio formalni proces, u
kojemu su se ispitivali svi sudionici. Konacno bi se sloZili da
je krivnja za €in ubojstva bila na nozu, koji bi se zatim bacio
u more.

Usprkos strahu, koji je Stitio Zivot svete Zivotinje kao pri-
padnika plemena, nastala je nuznost ubijanja takve jedne Zi-
votinje s vremena na vrijeme, te podjele njena mesa i Krvi
medu pripadnike klana. Motiv, koji je zapovijedao ovo djelo,
otkriva najdublji smisao Zrtvovanja. Culi smo, da je u kasni-
jim vremenima svako zajednic¢ko blagovanje i sudjelovanje u
uzimanju iste supstance koja je prodirala u tijelo, bilo zapra-
VO sveto povezivanje izmedu nazocnih za istim stolom; u
najstarijim vremenima, €ini se, ovo se znacenje pridavalo sa-
mo sudjelovanju u supstanci svete Zrtve. Sveti misterij ubi—
janja Zrtve opravdava se, jer se samo na ovaj nacin moze us—
postaviti sveta veza, koja sjedinjuje sudionike medu sobom i
s njihovim bogom.'

Ova veza nije nista drugo, no Zivot Zrtvene Zivotinje koji
stanuje u njenu mesu i krvi, i koji se diobom Zrtvenog obje-
da dijeli i na sudionike. Takva predodzba lezi u osnovi svih
krvnih veza, kojom su se ljudi jedni drugima obvezivali jo$ u
davnim vremenima. Potpuno realisticno poimanje krvnog
zajedniStva kao identiteta supstance, omogucava da se shvati
nuznost njena obnavljanja s vremena na vrijeme putem fizi¢-
kog procesa Zrtvenoga objeda.

Prekinimo ovdje izlaganje tijeka misli Robertson Smitha,
kako bismo u najkracem saZeli njihovu jezgru: kada je naiSla

1 sto, strana 313
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ideja o privatnom vlasniStvu, zrtva se shvatila kao darivanje
bozanstva, kao prenosenje iz vlasniStva Covjeka u vlasnistvo
boga. Samo, ovo znaCenje ostavlja nerazjasnjenima sve 0s0-
bine obreda Zrtvovanja. U najstarijim je vremenima i sama
Zrtvena zivotinja bila sveta, a njen zivot nepovrediv; stoga se
mogla jesti samo uz sudioniStvo i zajedniCku krivicu cijelog
plemena i u prisutnosti boga, kako bi dala onu svetu supstan-
cu, Cijim su kuSanjem pripadnici plemena osiguravali mate-
rijalni identitet medusobno i s boZanstvom. Zrtva je bila sa-
krament, a sama zrtvena Zivotinja - pripadnik plemena. U
stvarnosti je to bila stara totemska zivotinja, sam bog primi-
tivnih, Cijim su ubijanjem i kuSanjem pripadnici klana ob-
navljali i osiguravali svoju slicnost s bogom.

Iz ove analize sustine Zrtvovanja Robertson Smith iz
vukao je zakljuCak, da je povremeno ubijanje i hranjenje
totemom u vremenima prije Stovanja antropomorfnih
bozanstava bilo znaCajan dio totemske religije. Obred
ovakvog jednog totemskog objeda, mislio je on, ostao nam je
zadrzan u opisima zrtvovanja iz kasnijih vremena. Sv. Nilus
izvjeStava o zrtvenom obiCaju beduina u Sinajskoj pustinji iz
kraja Cetvrtog stoljea po Kristovu rodenju. Zrtvu, jednu
devu, zavezanu bi polegli na grubi kameni oltar; voda ple-
mena naloZio bi Zrtvovateljima da, pjevajuci, tri puta obidu
oltar, zadao bi zivotinji prvu ranu i zatim bi prvi pozudno pio
njenu krv koja je liptala; zatim bi se i cijela zajednica stustila
na Zrtvu, macevima odsijecala komade jo$ drS¢ucega mesa i
prozdirala ga sirovog u takvoj zurbi, da bi u kratkom raz-
doblju izmedu izlaska jutarnje zvijezde, kojoj se ova Zrtva i
prinosila, do trenutka kada bi izblijedila pred prvim zrakama
sunca, nestalo sve od zrtvene zivotinje - tijelo, kosti, koza,
meso i utroba. Ovaj barbarski obred, koji svjedoCi 0 svojoj
visokoj starosti, prema svim sredstvima dokazivanja nije bio
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i pojedinacni, nego op€i, izvorni oblik totemskog Zrtvovanja,
koji je u kasnijim vremenima oslabio, dozivjevsi razliCite
promjene.

Mnogi su se autori ustruCavali dati tezinu koncepciji o
totemskom objedu, jer se izravnim promatranjima na stupnju
totemizma ona nije mogla utvrditi. Robertson Smith je i sam
ukazivao na primjere, u kojima se Cinilo da je osiguran sakra-
mentalni znaCaj zrtve, na primjer - na zrtvovanje ljudi kod
Asteka kao i na druge, koji su podsjecali na uvjete totemsko-
ga objeda - Zrtvovanje medvjeda u plemenu medvjeda Oua-
taouaks u Americi, te sveCanost medvjeda kod Ainosa u
Japanu. Frazer je opSirno izlozio ove i slicne slucajeve u
posljednja dva poglavlja svoga velikog djela." Jedno indijan—
sko pleme u Kaliforniji, koje je Stovalo veliku pticu grab-
ljivicu (miSara), jednom ga je godisnje ubijalo u sveCanoj ce~
remoniji, nakon Cega se tugovalo za njim, a koza bi mu se
zajedno s perjem cCuvala. Indijanci Zun u Novom Meksiku
isto su tako postupali sa svojim svetim kornjaCama.

U intichiuma obredima plemena sredisnje Australije pri-
mijecena je jedna crta, koja se izvrsno uklapa u Robertson
Smithove pretpostavke. Svako pleme, koje brine za umno-
Zavanje svog totema magijskim putevima, a inace im je sami-
ma njegovo kuSanje zabranjeno, tijekom obreda smije kuSati
djeli¢ svoga totema prije no Sto ga prepusti drugim plemeni-
ma. NajljepSi primjer za sakramentalno kuSanje inaCe za-
branjenog totema naci ¢emo, prema Frazeru, u plemenu Bini
u zapadnoj Africi, gdje je vezano uz pogrebne obrede ovog
plemena.’

! Zlatna grana, V dio, Duhovi Zita i divljaka; 1912., u poglavljima: Bog
kao hrana i ubijanje boZanske Zivotinje.
2 Frazer, Totemizam i egzogamija, |1 dio, strana 590
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No, Zelimo slijediti Robertson Smitha u pretpostavci, da
je sakramentalno ubijanje i zajednicki objed od inae zabra-
njene totemske Zivotinje bio vrlo znacajna osobina totemske
religije.!

5

PredoCimo si sada prizor takvog jednog totemskog obje-
da i dopunimo gajo$ nekim vjerojatnim crtama, koje do sada
nismo mogli ocijeniti. Klan, koji u svecanoj prigodi na uza-
san nacin ubija svoj totem i prozdire sirovu krv, meso i kosti;
pri tome su pripadnici plemena preodijeveni tako da naliku-
ju totemu, imitiraju ga i zvukovima i pokretima, kao da bi
zeljeli naglasiti svoj i njegov identitet. Uz to, postoji i svijest,
da se upravo €ini nesto, Sto je inaCe svakom pojedincu za-
branjeno, i Sto se mozZe opravdati samo sudjelovanjem sviju;
nitko se niti ne smije iskljuciti iz ubojstva i objeda. Nakon $to
je taj &in gotov, ubijena se Zivotinja oplakuje i Zali. Zalopoj-
ka je prisilna, nametnuta strahom od prijetece odmazde, pa je
njena glavna namjera, kako Robertson Smith primjeéuje u
jednoj analognoj prilici, da se sa sebe skine odgovornost za
ubojstvo.?

No, nakon ove Zalosti slijedi najbucnije sveCarsko vese-
lje, oslobadanje svih nagona i odobravanje svih zadovoljenja.
Uvid u srz ove sveCanosti pruza nam se bez imalo teSkoca.

Svec€anost je dopusten, ili ¢ak zapovijeden eksces, sve-
¢ano kr3enje jedne zabrane. Ne rade ljudi prekrsaj stoga $to
su radosni zbog nekog propisa, nego stoga Sto se eksces
! Nisu mi nepoznati prigovori, koje su protiv ove teorije Zrtvovanja izni-
jeli razliciti autori (Marillier, Hubert i Mauss i drugi), no oni nisu u bit-
nome utjecali na dojam, koji ostavlja uCenje Robertson Smitha.

2 Religija Semita, drugo izdanje 1894., strana 412
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nalazi u samoj svecanosti; svecano raspoloZenje se pokazuje
zbog dopustenog krsenja zabrane.

Pa, ¢emu onda onakav uvod za ovakvo sveCano veselje,
tuga zbog smrti totemske Zivotinje? Ako se vesele ubojstvu
totema koje je inaCe zabranjeno, zbog Cega onda i tuguju
zbog toga?

Culi smo, da se pripadnici klana posveéuju ku$anjem
svoga totema, te time jaCaju svoje poistovjecivanje s njim i
medusobno. Svecano raspolozZenje i sve §to iz njega proizlazi
moglo bi se objasniti time, da su u svoje tijelo unijeli sveti
zivot, Ciji je nositelj supstanca totema. Psihoanaliza nam je
otkrila da je totemska Zivotina zapravo zamjena za oca, a u to
se uklapa proturjecnost - da je inaCe zabranjeno ubiti je, a
ipak se njeno ubijanje pretvara u svecanost, ili da njeno ubi-
janje postaje sveCanost, a ipak se nad njom Zali. Ambiva-
lentni osjecajni stav, koji jo$ i danas obiljezava kompleks oca
kod naSe djece, a Cesto se u Zivotu nastavlja i kada odrastu,
takoder bi se proSirivao i na zamjenu oca totemskom Zivo-
tinjom.

Samo, kada se totem poveZze s €injenicom totemskog ob-
jeda i Darwinovom hipotezom o pradavnom stanju ljudskoga
drustva, uz prijevod koji je psihoanaliza o njemu dala, pruza
se mogucénost dubljeg razumijevanja, pogled na jednu hi=
potezu koja se moze uciniti nevjerojatnom, no nudi prednost
uspostavljanja neocekivanog jedinstva izmedu, do sada raz-
dvojenih, nizova fenomena.

U Darwinovoj prahordi, naravno, nema mjesta za po-
Cetke totemizma. Tu je nasilni, ljubomorni otac, koji sve
Zenke pridrZzava za sebe, a odrasle sinove protjeruje, i nista
vise. Ovo praStanje drustva nije moglo nigdje postati pred—
metom promatranja. Ono S$to mi nalazimo kao primitivnu
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organizaciju, i Sto je joS danas na snazi kod odredenih ple-
mena, to su muske udruge, koje se sastoje od ravnopravnih
Clanova i podlijezu ograniCenjima totemistickog sustava, uz
naslijedivanje po majcinoj liniji. Moze li jedno proizadi iz
drugoga, i kojim je to putem moguce?

Poziv na sveCanost totemskog objeda, dopusta nam da da-
mo odgovor na to: jednoga dana’ udruZuju se protjerana bra-
¢a, ubijaju i pojedu oca i time prekidaju ocinsku hordu. Ujedi-
njeni su se usudili i u€inili ono, $to je pojedinome bilo nemo-
guce. (MoZda im je priliku za taj osje¢aj nadmoci dao neki kul-
turni napredak, rukovanje nekim novim oruzjem). A to, Sto su
ubijenog jos i pojeli, za divlje kanibale je posve razumljivo.
Nasilni praotac zasigurno je bio uzor svakog iz gomile poje-
dine brace, kojemu su zavidjeli i bojali ga se. Sada su se time
Sto su ga pojeli poistovjetili s njim, i svaki je od njih dobio dio
njegove snage. Totemski rucak, mozda prva svecanost ljud-
skog roda, bila bi ponavljanje i sveCanost prisjeanja na taj
znameniti zlocCinacki Cin, s kojim je zapocelo toliko toga -
drustvene organizacije, obicajna ogranicenja i religija.’

Ovom izlaganju, koje bi se inate moglo pogresno razumijeti, molim da
kao korektiv pridodate zakljucne reCenice sljedece napomene.

Pretpostavku o napadu i ubojstvu na oca tiranina, koja izgleda jezovito,
od strane protjeranih ujedinjenih sinova, prihvatio je i Atkinson kao
izravnu posljedicu iz odnosa Darwvinove prahorde. Mladahna grupa
brace, koja je zajedno Zivjela u prisilnom celibatu, ili mozda u polian-
drijskoj vezi s nekim usamljenim Zenskim zarobljenicama. To je horda
koja je slabasna u svojoj zrelosti, no oni bi se - kada vremenom skupe
snagu, to je neizbjezno - mogli udruZenim napadima iznova, i iznova,
i iznova na oboje - i na Zene i na oca tiranina, otrgnuti iz toga. (Pri-
mitivni zakon, strana 220 - 221). Atkinson, koji je, uostalom, Zivot
proveo u Novoj Kaledoniji i imao nesvakidadnju priliku za prou¢avanje
urodenika, poziva se i na to, da se Darwinove pretpostavke o stanju u
prahordi mogu lagano proucavati na ¢oporima divljih goveda i konja, te
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Da bi se ove posljedice mogle ucCiniti vjerodostojnima, bez
obzira na pretpostavke, treba samo zamisliti da su onom urot-
nickom gomilom brace vladali isti onakvi proturjecni osjecaji
protiv oca, koje mozemo dokazati kao sadrzaj ambivalencije
kompleksa oca kod svakoga od naSih djeCaka, te kod naSih
neuroticara. Oni su mrzili oca koji je tako snazno stajao na
putu njihovoj potrebi za moéi i seksualnim zahtjevima, no i
voljeli ga, i divili mu se. Nakon sto ga uklanjaju, zadovoljili su
svoju mrznju i svoju Zelju za poistovjeCivanjem s njim, pa se
moraju ukazati i osjecaji njeznosti, koji ih preplavljuju.’

da redovito dovode do ubijanja Zivotinje - oca. Zatim dalje smatra da,
nakon uklanjanja oca, dolazi do raspada horde zbog ogoriene borbe
koja se javlja izmedu pobjednicke brace. Na taj na€in ne bi nikada doslo
do nove organizacije druStva: »neprestano nasilno smjenjivanje usam-—
ljenog oca tiranina solidarnim napadom brace, Cije su se 0co
ubilacke ruke tako brzo susrele u bratskim
borbama« (strana 228). Atkinson, kojemu pronalasci psihoanalize
nisu bili zapovijed, a nije poznavao niti studije Robertson Smitha, pro-
nalazi jedan manje nasilan put prijelaza s prahorde na sljede¢i drustveni
stupanj, na kojemu Zive brojni muskarci u zadovoljnoj zajednici. On do-
pusta da se nametne majCinska ljubav, kako bi na poCetku samo najmla—
di, a kasnije i drugi sinovi ostali u hordi, radi ega bi ovi tolerirani sino-
vi priznavali seksualno pravo oca u obliku odricanja seksualnih Zelja
prema majci i sestrama.

Toliko o vrlo znaCajnoj Atkinsonovoj teoriji, njenom podudaranju s
ovdje iznesenim u bitnim to€kama te njenom odstupanju od onoga, $to
sa sobom donosi i odricanje od povezivanja s mnogim drugim stvarima.
Neodredenost, vremensko skracivanje i sadrzajno saZimanje podataka u
mojim gornjim izlaganjima mogu predstaviti kao uzdrZljivost uzroko-
vanu prirodom samog predmeta. Isto bi tako bilo besmisleno, teZiti
egzaktnosti u ovoj materiji, kao Sto bi bilo nepravedno zahtijevati pouz-
danost podataka.

1) Ovaj novi osjeCajni stav morao se pojaviti i zato, da ucinjeno djelo niti
jednom pocinitelju ne bi donijelo potpuno zadovoljenje. Tako je ono u
odredenom smislu bilo i uzaludno. Niti jedan od sinova nije mogao ost=
variti svoju prvobitnu Zelju da zauzme o€evo mjesto. No, neuspjeh je,
kako znamo, mnogo povoljniji za moralnu reakciju, no zadovoljenje.
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To se dogada u obliku kajanja, rada se svijest o krivnji,
podudarna sa zajedniCkim kajanjem koje se osjeCa. Sada je
ubijeni jaci no Sto je bio za zivota; sve to josS i danas mozemo
vidjeti u sudbinama ljudi. Ono Sto je ranije bilo zaprijeCeno
samim njegovim postojanjem, sada si zabranjuju sami, u psi-
hickoj situaciji koja nam je iz psihoanalize toliko poznata, u
»naknadnoj poslusnosti«. Oni opozivaju svoj Cin tako, da
ubijanje zamjene za oca, totem, proglasavaju nedopustenim,
te se pri tome odriCu i njegovih plodova, uzdrZavajuci se od
Zena koje su sada postale slobodne. Tako oni iz sinovljeve
svijesti o krivnji prelaze u oba fundamentalna tabua totemiz-
ma, koji se upravo stoga moraju podudarati s objema potis—
nutim Zeljama Edipovog kompleksa. Tko bi radio protiv
toga, bio bi kriv za jedina dva prekrsaja koja su zabrinjavala
primitivno drustvo.’

Oba tabua totemizma, kojima moral kod ljudi i zapoCi-
nje, nisu psiholoski jednako vrijedna. Samo se jedan od njih,
zadtita totemske Zivotinje, u potpunosti temelji na osjecajnim
motivima; otac je ukonjen, u stvarnosti se nista vise ne moze
uciniti da se to popravi. | drugi, zabrana incesta, takoder je
imao jaku prakticnu utemeljenost. Seksualne potrebe ne ujen
dinjuju muskarce, ve¢ ih razdvajaju. lako su se braca uje-
dinila kako bi nadvladala oca, svaki je od njih bio suparnik
onome drugom kod Zena. Svaki od njih bi ih rado imao samo
za sebe, kao Sto ih je imao otac, pa bi se u borbi svakog pro-
tiv sviju, nova organizacija raspala. Vise niti jedan nije toliko
jaci od ostalih, da bi uspjeSno mogao na sebe preuzeti ulogu
oca. Stoga braci nije preostalo nista drugo, ako su Zeljela

»Ubojstvo i incest, ili prekr3aji sliCne vrste protiv svetog zakona krvi, u
primitivnom su drudtvu jedini zlo€ini koje zajednica kao takva prepoz-
naje...« Religija Semita, strana 419.
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Zivjeti zajedno, no - mozda nakon prevladavanja teskoga
medurazdoblja - da utvrde zabranu incesta kojom su se svi
istovremeno morali odreci Zena koje su Zeljeli, i zbog kojih
su u prvom redu i uklonili oca. Tako su spasili organizaciju
koja ih je ucinila jakima i mogla pocivati na homoseksualnim
osjeajima i radnjama, koje su se kod njih mogle razviti u
razdoblju dok su bili protjerani. Mozda je to bila situacija,
koja je postala klica institucije od Bachofena nazvane maj—
Cinskim pravom, sve dok ono nije zamijenjeno patrijarhalnim
obiteljskim poretkom.

Na drugi tabu, koji je Stitio zivot totemske Zzivotinje,
nadovezuju se naprotiv zahtjevi totemizma, $to se moze oci~
jeniti kao prvi poku$aj religije. Ako se osjeCanjima sinova
nudila zivotinja kao prirodna i najbliza zamjena za oca, u nji-
hovu se prisilno ponudenom djelovanju prema njoj nalazilo i
nesto mnogo Vvise od potrebe da iskazu svoje kajanje. Sa stin
rogatom oca mogao se uciniti pokuSaj da se ugasi vatreni
osjeCaj krivnje, neka vrsta traZzenja pomirenja s ocem. Tote-
mistiCki sustav bio je istovremeno i ugovor s ocem, u koje—
mu je on pristajao na ono, Sto je djeCja masta od oca i smje-
la oCekivati - zaStitu, briznost i Cuvanje, dok su se oni
obvezivali posStovati njegov zivot, Sto znaci, ne ponoviti ono
veC ucinjeno djelo, zbog kojega je njihov stvarni otac izgu-
bio zivot. U totemizmu se radilo i o pokuSaju opravdanja.
»Da je otac s nama postupao ovako kao totem, nikada ne bis—
mo dosli u napast da ga ubijemo«. Tako je totemizam pomo-
gao da se odnosi izglade, i da se zaboravi onaj dogadaj koje—
mu je i trebao zahvaliti svoje nastajanje. Ovdje su nastale
crte, koje Ce i ubuduce biti odredujuCe za obiljeZje religije.
Totemska religija proizaSla je iz svijesti o krivnji sinova kao
pokuSaj, da se ovaj osjeéaj ublazi te da se povrijedeni
otac naknadnom posludno3¢u primiri. Sve kasnije religije
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pokazuju se kao poku$aji rjeSavanja istog tog problema, ra-
zlikujuci se ovisno o stanju kulture na kojemu se odvijaju, te
ovisno o putevima kojima kre¢u, no sve su one reakcije usm-
jerene na isti veliki dogadaj s kojim je kultura i zapocela, i
koji od tada ne dopusta ljudskom rodu da se primiri.

Jos jedno drugo obiljezje, koje je religija vjerno Cuvala,
dogodilo se jo$ tada, u totemizmu. Ambivalentna napetost
bila je, Cini se, isuvise velika da bi se mogla izgladiti tek bilo
kakvom institucijom, ili psiholoski uvjeti nisu bili povoljni
za rjeSavanje ovih proturje¢nih osjecaja. U svakom slucaju,
primjeCuje se da se, i u totemizmu i uopcCe u religijama, nas-
tavlja ona ambivalencija pripisana kompleksu oca. Religija
totema ne obuhvaca samo iskazivanje kajanja i pokuSaje po—
mirenja, veC sluZi i prisje¢anju na pobjedu nad ocem. Zado-
voljstvo zbog toga, oblikuje se kao totemski objed u znak sje-
¢anja, pri emu se uklanjaju ogranicenja naknadno poslusnih,
i pretvara se u obvezu da se zlo€in ocoubojstva uvijek izno-
va ponavlja kroz Zrtvovanje totemske Zivotinje, i to uvijek
kada prijeti opasnost da osobine oca, prisvojene prilikom
onoga €ina nestanu, zbog izmijenjenih Zivotnih utjecaja. Ne-
¢emo se iznenaditi kada pronademo da se i u kasnijim obli-
kovanjima religije iznova pojavljuje i dio sinovljevog prko-
sa, Cesto preruSen i izmijenjen na najc¢udnije nacine.

Pratimo li u religiji i moralnim propisima, koji u tote-
mizmu nisu jo$ ostro razdvojeni, posljedice njeznih strujanja
prema ocu koja su se javila prilikom kajanja, ne smijemo pre-
vidjeti da su teZznje, koje su i prisilile na ocoubojstvo, u svo-
joj sustini pobijedile. Drustveni bratski osjecaji, na kojima i
pocCiva veliki prevrat, od sada ¢e nadalje jo§ za duga vreme-
na zadrzati najdublji utjecaj na razvitak druStva. Oni prona-
laze svoj izriCaj u posveivanju zajednicke krvi, u nagla-
Savanju solidarnosti svih Zivota unutar istoga klana. A kada si
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bra¢a na ovaj naCin medusobno osiguraju Zivot, zaklinju se
da nitko od njih ne smije prema onom drugom postupiti ona-
ko, kako su oni, svi zajedno, postupili s ocem. Oni iskljucuju
ponavljanje oCeve sudbine. Tako se religiozno zasnovanoj
zabrani o ubijanju totema sada pridodaje i drustveno zasno-
vana zabrana bratoubojstva. Jo$ ¢e dugo trebati dok ova za-
povijed ne obuhvati i pripadnike plemena, te dok ne poprimi
jednostavan oblik: ne ubij. Prvo je na mjesto o€inske horde
stupio bratski klan, koji se osigurao krvnom vezom. Sada
drustvo pociva na sukrivnji u zajednic¢ki pocinjenom zlocinu,
religija na svijesti o krivnji i kajanju zbog toga, a moral jed—
nim dijelom na potrebama tog drustva, a drugim na ispa$-
tanju koje zahtijeva svijest o krivniji.

Dakle, psihoanaliza zastupa - protivno novijim, a uz os-
lanjanje na starija stanovista o totemistiCkom sustavu - unu-
tarnju povezanost i istovremeno podrijetlo nastajanja tote-
mizma i egzogamije.

6

Pod utjecajem sam djelovanja velikoga broja jakih moti-
va, koji ¢e me zadrZati u pokuSaju da oslikam daljnji razvoj
religija od njihovih pocetaka u totemizmu pa do njihova da-
nasnjega stanja. Slijedit ¢u stoga samo dvije niti, i to posvu-
da gdje vidim da se izrazito jasno pojavljuju: motiv Zrtvova-
nja totema i odnos sina prema ocu.’

Robertson Smith nas je poucio, da je stari totemski objed
ponavljanje Zrtvovanja u svom izvornom obliku. Smisao dje=
lovanja je isti: posvecenje kroz sudjelovanje u zajednickom

Usporedi, dijelom s drukéijeg stajaliSta obradeno, djelo C. G. Junga,
Preobrazbe i simboli libida. Godisnjak za psihoanaliticka istraZivanja,
IV, 1912,
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jelu; i svijest o krivnji je ostala prisutna, a moze biti ublazena
samo solidarnoScu svih sudionika. Novost je plemensko bo-
Zanstvo, u Cijoj se zamisljenoj prisutnosti odvija Zrtvovanje,
koje sudjeluje u obroku kao pripadnik plemena i s kojim se
moZze poistovjetiti kroz kuSanje Zrtve. Pa kako se bog naSao
u ovoj, njemu izvorno prilicno stranoj situaciji?

Odgovor bi mogao glasiti, da se - neznano otkuda - po-
javila ideja o bogu i potcinila cjelokupan religiozni Zivot se-
bi, a kao i sve ostalo Sto bi se Zeljelo odrzati, i totemski se
objed morao naviknuti na novi sustav. Samo, psihoanalitiCko
istrazivanje pojedinih ljudi uci nas, i to s naroCitom naglase-
noS¢u, da je za svakog od njih bog oblikovan prema ocu, da
njegov osobni odnos prema bogu ovisi 0 odnosu prema stvar—
nom ocu, s njim se koleba i mijenja te da u osnovi bog nije
nista drugo, no uzviseni otac. Psihoanaliza i ovdje, kao i u
sluCaju totemizma, savjetuje da se povjeruje vjernicima Kkoji
boga nazivaju ocem, jednako kao Sto su i totem nazivali
praocem. Ako psihoanaliza zasluzuje bilo kakvo postovanje,
tada udio oca - nesmetano od svih drugih nastajanja i znace—
nja boga, koja psihoanaliza ne moZze rasvijetliti - mora biti
vrlo znaCajan u ideji boga. No, tada bi u situaciji primitivnog
Zrtvovanja otac bio dva puta zastupljen -jednom kao bog, a
zatim kao totemska Zrtvena Zivotinja; stoga se, imajuci na
umu neveliku raznovrsnost psihoanalitiCkih rjeSenja moramo
zapitati je li to moguce, te koji bi to smisao moglo imati.

Znamo da postoje mnogostruki odnosi izmedu boga i
svete Zivotinje (totema, Zrtvene Zivotinje): 1. svakome je bo-
gu posvecena jedna Zivotinja, no nerijetko i vise njih; 2. kod
odredenih, naroCito svetih »misticnih« Zrtvovanja, bogu se za
Zrtvu prinosi upravo njemu posveéena Zivotinja' ; 3. bog se

Robertson Smith, Religija Semita.
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Cesto obozava kroz lik neke Zivotinje, ili drukcije receno, Zi-
votinje su uzivale u bozanskom Stovanju jo$ dugo nakon Sto
je doba totemizma proslo; 4. u mitovima se bog Cesto preo—
brazava u neku Zivotinju, Cesto u onu koja mu je bila po-
svecena. Tako je postala bliskom pretpostavka, da je sam bog
zapravo totemska Zivotinja, te se u kasnijem stupnju religioz—
nih osjeCaja i sam razvio iz totemske Zivotinje. Sve daljnje
rasprave ukida okolnost, da niti sam totem nije nista drugo,
no zamjena za oca. Tako bi on bio prvi oblik zamjene za oca,
a bog - jedan kasniji oblik, u kojemu je otac ponovno zado-
bio ljudski oblik. Takva nova tvorevina, nastala iz korijena
svih oblika religije, Ceznja za ocem, mogla je postati mogu—
¢om kada se tijekom vremena mnogo toga sustinskog izmije-
nilo u odnosu prema ocu, a mozda i prema Zivotinji.

Takve promjene mogu se lako otkriti, pa i kada se od po—
Cetka zanemari psihi¢ko udaljavanje od Zivotinje i raspadanje
totemizma zbog domestikacije.”) U situaciji nastaloj nakon
uklanjanja oca lezi jedan trenutak, koji je tijekom vremena
morao izazvati veliki porast ¢eznje za ocem. Od brace koja
su se udruzila zbog ubojstva oca, svaki se pojedinacno zano—
sio Zeljom da bude jednak ocu, a toj su Zelji dali izraz jeduCi
dijelove njegova utjelovljenja za vrijeme totemskog objeda.
No, ova je Zelja morala ostati neispunjena zbog pritiska, ko-
jim su veze bratskog klana djelovale na svakog njegovog su—
dionika. Nitko viSe nije niti mogao, niti smio u potpunosti
dosegnuti moc kojom je raspolagao otac, iako su svi zudjeli
za njom. Time je tijekom dugog vremena popustilo ogorcenje
protiv oca koje ih je navelo na onaj Cin, a narasla Ceznja za
njim, paje mogao nastati ideal koji je za sadrzaj imao puninu
mocCi i neograniCenosti praoca, protiv kojega su se jednom

Vidi naprijed
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borili, kao i spremnost da mu se podvrgnu. Prvobitna demo-
kratska ravnopravnost svakog pojedinog pripadnika plemena
nije se viSe mogla odrZati zbog odlucujuéih kulturalnih pro-
mjena; time se pojavila sklonost da se ponovno oZivi ideal
oca kroz stvaranje bogova, s osloncem u Stovanju pojedinih
ljudi, koji su se isticali u odnosu na ostale. Da jedan Covjek
postane bog, te da taj bog umre, §to nam se danas €ini groz-
nom pretpostavkom, nije ni u kom slucaju bilo odbojno i za
bogatstvo predodzbi koje su vladale u starim klasi¢nim vre-
menima.t

No, uzdizanje nekada ubijenog oca u boga, od kojega je
cijelo pleme izvodilo svoje podrijetlo, bio je znatno ozbiljni-
ji pokusaj ispaStanja, no sto je to svojevremeno bio ugovor s
totemom.

Ne bih znao objasniti, gdje se u ovome razvitku nalazi
mjesto za velika maj€inska boZanstva, koja su mozda opée-
nito prethodila bogovima - ofevima. No, €ini se sigurnim da
se promjena u odnosu prema ocu nije ograni¢avala jedino na
religiozno podrucje, ve¢ i na onu drugu stranu ljudskog Zi-
vota, na koju je utjecalo uklanjanje oca, na druStvenu organi-
zaciju. Uvodenjem boZanstava - o€eva, iznenada se drustvo
bez oca pretvorilo u patrijarhalno uredeno.

Obitelj je bila ponovno nastajanje nekadaSnje prahorde i
ponovno je ofevima vratila veliki dio njihovih ranijih prava.
Ponovo su postojali oCevi, no druStvene tekovine bratskog

! »Zanas moderne, kojima se ponor $to dijeli ljudsko i bozansko produ—

bio u neprelaznu prepreku, takva mimikrija moze se uciniti nepoboznom,

no kod starih je bilo drukcije. Za njihova poimanja su bogovi i ljudi bili
sli¢ni, jer sumnoge obitelji potjecale od boZanstava, pa im se deifikaci-
ja Covjeka vjerojatno Cinila jednako toliko malo neobi¢nom, kao Sto se
modernom katoliku ¢ini neobi¢nom kanonizacija svetaca. Frazer, Zlatna
grana. l. Umjetnost magije i evolucija kraljeva, I, strana 177 i dalje.
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klana nisu jo$ bile napustene, pa je stvarna udaljenost novog
oca obitelji od svemoc¢nog praoca bila dovoljno velika, da bi
se osiguralo trajno odrZavanje neutiSane ¢eznje za ocem.

Dakle, u prizoru Zrtvovanja plemenskog boga, otac je uis—
tinu dvojako sadrzan, i kao bog i kao totemska Zrtvena Zivo-
tinja. No, u pokusaju da se ova situacija razumije, morat ¢emo
pripaziti na tumacenja koja bi se, povrSno shvacena, Zeljela
prevesti u alegoriju, pri ¢emu bi se zaboravilo na povijesni
redoslijed. Dvojako prisustvo oca ima dva, vremenski razdvo-
jena znaCenja za taj prizor. Ovdje je svoj plastiCni izraz
pronaSao i ambivalentni stav prema ocu i pobjeda sinovljevih
njeznih osjecajnih pobuda nad neprijateljskim. Prizor oCeva
poraza, njegovog hajveceg poniZenja, postao je ovdje grada za
prikazivanje njegove najvece pobjede. Znacaj, koji je Zrtvo-
vanje time opcenito dobilo, nalazi se u tome da se ocu nudi
zadovoljstina za poniZenje koje je pretrpio, i to kroz isti €in
kojim se nastavlja prisje¢anje na to zlodjelo.

U daljnjem tijeku, Zivotinja gubi svoju svetost, a Zrtva
vezu s totemskom svecanoS¢u; postaje jednostavno prinoSenje
bozZanstvu, te samoodricanje u korist boga. Sam bog sada je
toliko visoko uzdignut nad Covjekom, da se s njime moze
komunicirati samo posredstvom svecenika. Istovremeno,
drustveno uredenje poznaje i bogovima slicne kraljeve, koji su
patrijarhalni sustav prenijeli na drzavu. Moramo reci, da je
osveta svrgnutog, a zatim ponovo ustoli¢enog oca bila vrlo
teSka, te da vladavina autoriteta doseze svoj vrhunac. Pokoreni
sinovi novi su odnos iskoristili za to, da bi joS viSe rasteretili
svoju svijest o krivnji. Zrtva, kakva je sada, ostaje u cijelosti
izvan njihove odgovornosti. Sam bog je zahtijeva i nalaZe.

Ovom stupnju pripadaju mitovi, u kojima bog sam ubija
Zivotinju koja mu je sveta, koja je zapravo on sam. Ovo je
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krajnje poricanje velikog nedjela, s kojim je otpoCelo drustvo
I svijest o krivnji.

Ne smije se zanemariti niti drugo znacenje ovog prikazi-
vanja Zrtve. Jer, njome se izrazava i zadovoljstvo Sto se rani-
ja zamjena za oca sada napustila u korist viSe predodzbe o
bogu. Povrdni alegorijski prijevod prizora ovdje se otprilike
podudara s njegovim psihoanalitickim tumacenjem. Ono gla-
si: prikazuje se, da je bog nadvladao Zivotinjski dio svoga
vlastitoga bica.!

Medutim, bilo bi pogreSno kada bi se Zeljelo vjerovati,
da su u ovim vremenima obnovljenog autoriteta oca, one ne-
prijateljske pobude koje pripadaju kompleksu oca u potpu-
nosti zamukle. 1z prvih stupnjeva vladavine obaju novih obli-
ka zamjene za oca, bogova i kraljeva, poznajemo jo§ mnogo
energicnija izraZzavanja one ambivalencije, koja ostaje karak-
teristicna za religiju.

Frazer je u svome velikom djelu »Zlatna grana« izrazio
pretpostavku, da su prvi kraljevi latinskih plemena bili stran-
ci, koji su igrali ulogu nekog boZanstva, te bi se u toj ulozi na
dan odredenoga praznika svecano ubijali. Godisnje Zrtvova-
nje boga (varijanta: samoZzrtvovanje), €ini se, bilo je i znacaj-
na crta semitskih religija. Obred Zrtvovanja Covjeka na najra-

......

0 tome, da su ovi ljudi doZivljavali svoj kraj kao predstavni-

! Nadvladavanje jednog pokoljena bogova od strane drugog, kao Sto je

poznato, u mitologijama znai povijesni proces zamjene jednog reli~
gioznog sustava novim, bilo daje do toga doSlo porobljavanjem od stra-
nog naroda ili na putu psiholo3kog razvoja. U ovom posljednjem slucaju
mit se pribliZava »funkcionalnim fenomenima« u smislu o kojemu gov-
ori H. Silberer. To, da je bog koji ubija Zivotinju simbol libida, kao Sto
misli C. G. Jung (isto), pretpostavlja jedan drugi pojam libida od onog
koji se do tada koristio, i €ini mi se uopcée vrlo upitnim.
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ci boZanstava, a zamjena Zivog Covjeka prilikom Zrtvovanja s
njegovim beZivotnim oblikom (lutkom), moze se slijediti i u
kasnijim vremenima. Teantropska boZanska Zrtva, koju ovdje,
na Zalost, ne mogu obraditi s istim onim udubljivanjem kao i
Zrtvovanje Zivotinje, baca jarko svjetlo na nekadaSnji smisao
starijih oblika Zrtvovanja. Priznaje, iskrenosCu koja se ne moze
osporiti, da je objekt Zrtvenih djela bio uvijek isti, uvijek ono
Sto se tada oboZavalo kao bog, dakle otac. Pitanje o odnosu Zi~
votinjske i ljudske Zrtve moZe sada pronaci svoje jednostavno
rjeSenje. Prvobitno Zrtvovanje Zivotinje veé je bilo zamjena za
Zrtvovanje ljudi, za svecano ubijanje oca; a kada je zamjena za
oca ponovno poprimila svoj ljudski oblik, moglo se i Zrtvo-
vanje Zivotinja ponovno preobraziti u Zrtvovanije ljudi.

Tako se sjecanje na onaj prvi veliki Zrtveni €in pokazalo
neunistivim, usprkos mnogim nastojanjima da ga se zabo-
ravi, te upravo kada se Zeljelo Sto je moguce viSe udaljiti od
njegovih motiva, moralo je ponovo izbiti njegovo nepreki-
nuto ponavljanje u obliku Zrtvovanja boga. Kakve je sve raz-
voje religioznog razmisljanja u obliku racionalizacije omo-
gudio ovaj povratak, nije potrebno da navodim na ovom
mjestu. Robertson Smith, koji se udaljio od naSeg izvodenja
Zrtvovanja iz onog velikog dogadaja ljudske prapovijesti,
navodi da su se obredi one svecanosti, kojom su stari Semiti
slavili smrt nekoga boZanstva, izvodili kao »komemoracija
na mitsku tragediju«, te da Zalopojke pri tome nisu imale ka-
rakter spontanog sudjelovanja, ve¢ necega prisilnog, Sto je u
sebi nosilo strah od boZanskog gnjeva.’ Vjerujemo da smo

! Religija Semita, strana 412-413: »Zalopojke nisu spontani izraz suos—

je€anja s boZzanskom tragedijom, ve¢ su obvezne i nametnute strahom od
natprirodnog gnjeva. A glavni predmet Zalitelja je obraniti se od odgo—
vornosti za smrt boga, smo ve¢ govorili u svezi s teantropskim Zrtvama,
kao stoje »ubijanje vola u Ateni« (istakao Freud).
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prepoznali kako je ovo izlaganje bilo u pravu, te da osjecaji
slavljenika mogu pronaci svoje dobro razjaSnjenje u situaciji
na kojoj se i temelje.

Prihvatimo sada kao Cinjenicu, da se niti u daljnjem raz-
vitku religija nikada nisu ugasila oba pokretacka nagona, svi-
jest o krivnji sinova i njihov prkos. Svaki pokuSaj rjeSavanja
problema religije, svaki naCin pomirenja obiju proturjecnih
dusevnih sila moze postupno otpasti, vjerojatno pod kom-
biniranim utjecajem povijesnih dogadanja, promjena u kul-
turi i unutraSnje psihicke preobrazbe.

Nastojanje sina da se postavi na mjesto boga-oca istiCe se
sve razgovjetnije. Uvodenjem ratarstva poveCava se znaCaj
sina u patrijarhalnoj obitelji. On se odvazava na nove istupe
svog incestuoznog libida, a simbolicno zadovoljenje nalazi u
obradivanju majke zemlje. Nastaju bozanske osobe Atisa,
Adonisa, Tamuza i drugih, Sumski duhovi (vegetacije), no
istovremeno i mladahna bozanstva koja uzivaju u ljubavnoj
naklonosti majki-boginja, i uprkos ocu sprovode majcinski
incest. Samo, u mitovima se izrazava i svijest o krivnji, koja
ovim tvorevinama nije ublazena, jer je ovim mladahnim lju-
bavnicima majki-boginja namijenjen kratak zivot i kaznja-
vanje oduzimanjem muskosti, ili zbog gnjeva boga-oca dobi-
vaju zivotinjski oblik. Adonisa je ubio Eber, Afroditina sveta
Zivotinja; Atis, Kibelin ljubavnik, umire pri uskopljenju’.

! Strah od kastracije igra neobi¢no veliku ulogu u smetnjama, koje se

javljaju u odnosu prema ocu kod naSih mladih neuroticara. 1z lijepih
zapaZanja Ferenczija vidjeli smo, kako je dje€ak prepoznao svoj totem
u Zivotinji koja ga je Zeljela kljucnuti za njegov mali ud. Kada nasa
djeca Cuju za obredno obrezivanje, izjednaCuju ga sa kastracijom.
Usporedba u psihologiji naroda za ovaj stav djece, prema mojim saz—
nanjima, jo$ nije povucena. | u davnini je kod primitivnih naroda bio
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Oplakivanje i radost zbog uskrisivanja ovih bogova pre-
tvorilo se u obred jednog drugog boZanskoga sina, koji je bio
odreden za trajniji uspjeh.

Kada je kr§¢anstvo zapoCelo svoj pohod na anticki svijet,
sukobilo se s religijom Mitre, pa je neko vrijeme bilo dvoj-
beno koje ¢e boZanstvo odnijeti pobjedu.

SvjetloS¢u obasjana spodoba perzijskog boga-mladica,
tamna je u naSem razumijevanju. Mozda bi se smjelo za-
kljuciti, iz predodzbi o Mitrinom ubijanju bika, da je on pred-
stavljao onog sina koji je sam Zrtvovao oca, te time oslobo-
dio bracu od sukrivnje koja bi ih tiStala zbog tog djela. Po-
stojao je 1 jedan drugi naCin za ublazavanje ove svijesti 0
krivnji, a njime je stupio tek Krist. On je na tome putu Zrtvo-
vao svoj vlastiti Zivot, ¢ime je oslobodio bracu od pragrijeha.

UcCenje o pragrijehu je orfickog podrijetla; odrzalo se u
misterijima, od kuda je prodrlo u filozofske Skole grcke sta
rine.! Ljudi su bili potomci Titana, koji su ubili i raskomadali
mladog Dionisa-Zagreusa; tistao ih je teret ovoga zloCina. U
jednom se odlomku kod Anaksimandera kaze, da se jedinstvo
svijeta unistilo zbog jednog pradavnog zloCina, te da sve, Sto
je proisteklo iz toga, mora i nadalje snositi kaznu.” Pa, iako
djelo Titana, zbog crte urotniStva, dovoljno jasno podsjeéa na
ubojstvo i komadanje totemske zrtve kako ju je opisao Sv.

Cest obiaj obrezivanja u razdoblju postajanja muskarcem, gdje se mora
traZiti i njegovo znacenje, a tek je sekundarno pomaknut u raniju Zivot-
nu dob. Vrlo je zanimljivo, da se kod primitivnih obrezivanje poveziva-
lo sa SiSanjem i izbijanjem zuba, ili je time zamijenjeno, te da ih nasa
djeca - koja o tim odnosima ne mogu niSta znati - kroz svoju reakciju

straha od obiju ovih operacija - uistinu smatraju ekvivalentima kas-
tracije.

Reinach, Kultovi, mitovi i religije, 11, strana 75 i dalje.
Jedna vrsta praetnickoga grijeha, isto, strana 76.
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Nilus - kao, uostalom, i mnogi drugi mitovi starine, na prim-
jer - i smrt samoga Orfeja - ipak nam ovdje smeta odstupan—
je, da je djelo ubojstva izvrSeno nad jednim mladim bogom.

U kr§¢anskom je mitu naslijedeni grijeh ljudi, bez imalo
sumnje, ogrijeSenje o boga-oca. Kada Krist oslobada ljude od
pritiska naslijedenoga grijeha, tako da Zrtvuje svoj vlastiti
Zivot, tjera nas na zakljucak da je taj grijeh bio Cin ubojstva.
Prema zakonu odmazde, duboko ukorijenjenom u ljudskim
osjecajima, ubojstvo se moze okajati samo Zrtvovanjem jed-
nog drugog Zivota; samozrtvovanje nas upucuje na krvni
dug.! A kada takvo Zrtvovanje vlastitog Zivota dovodi do
pomirenja s bogom-ocem, tada zlocin Kkoji se okajava ne mo-
Ze biti nista drugo, no ubojstvo nad ocem.

Tako se u krs¢anskom ucenju ¢ovjeCanstvo najotvorenije
priznaje krivim za djelo iz pradavnih vremena, jer je u Zrtve—
noj smrti jedinog sina pronaslo najobilniju pokoru za taj €in.
Pomirenje s ocem utoliko je potpunije, Sto istovremeno s tom
Zrtvom nastupa i potpuno uzdrZavanje od Zene, zbog koje se
i ustalo protiv oca. No, sada i psiholoSka kob ambivalencije
trazi svoja prava. Istim ¢inom, kojim se ocu nudi najvece
moguce okajanje, i sin postiZe cilj svojih Zelja protiv oca. On
i sam postaje bog uz oca, a zapravo i stupa na mjesto oca.
Religija sina smjenjuje religiju oca. Kao znak ove zamjene
ponovo ozivljava stari totemski objed u obliku pricesti, u
kojoj gomila brace ovaj puta kusa meso i krv sina, a ne vise
oca, a tim se kuSanjem posvecuje i poistovjecuje s njim. Nas
pogled kroz duga vremena prati identi¢nost totemskog obje—
da sa Zrtvovanjem Zivotinje, teantropskom ljudskom Zrtvom
i krS¢anskom euharistijom, te u svim tim sveCanostima

Samoubilacki impulsi nasih neurotiCara redovito se pokazuju kao samo-
kaZnjavanje zbog Zelja za smrc¢u, usmjerenih protiv drugih.
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prepoznaje djelovanje onog zlo€ina, koji je toliko tiStao lju-
de, iako bi se njime trebali i ponositi. No, krs¢anska pricest
je u svojoj osnovi ponovno uklanjanje oca, ponavljanje djela
koje treba okajavati. Primjeéujemo koliko je opravdana Fra-
zerova recenica, da je »pricest kr§¢ana u sebe upila sakra—
ment, koji je bez sumnje mnogo stariji no samo kri¢anstvo«.*

Dogadaj, kakav je uklanjanje praoca od strane urotnicke
brace, morao je ostaviti neizbrisive tragove u povijesti ¢ovje
Canstva, i izraziti se utoliko brojnijim oblikovanjima zamje-
ne, ukoliko se manje Zeljelo prisjecati na ovaj ¢in.? Uklanjam
se iskuSenju na putu da ove tragove potrazim u mitologiji,
gdje ih i nije teSko nadi, te se okrecem jednom drugom po-
drucju, slijedeCi kaZiprst S. Reinacha, kojim je u jednom sa-
drzajnom poglavlju ukazao na Orfejevu smrt.?

U povijesti grcke umjetnosti postoji jedna situacija, koja
pokazuje upadljive sli¢nosti, no ne i manje duboke razlici-

' Jesti Boga, strana 51... .Nitko, tko je upoznat s literaturom o ovom pred—
metu, nece pretpostaviti da je povezivanje krs¢anske pricesti s totem-
skim objedom ideja pisca ovoga izlaganja.
Ariel u »Oluji«:

»Otac tvoj leZi pet hvati duboko:

Kosti mu sada postaSe koralji;

Onaj biser tamo bijase mu oko:

Nista na njemu nisu izblijedili,

Osim, promijenili ga mora vali

U nesto dragocjeno, u neobicno.
(Prijevod originala s engleskoga na njemacki jezik Freud je uzeo iz prepjeva
Schlegela, op.p.; ovdje - na$ prijevod.)
¥ Orfejeva smrt, iz ovdje Gesto citirane knjige, Kultovi, mitovi i religije,

Il dio, strana 100 i dalje.
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tosti od prizora koji je Robertson Smith prepoznao kao to-
temski objed. To je situacija jedne od najstarijih grckih tra-
gedija. Gomila osoba, koje se sve zovu istim imenima i jed-
nako odijevaju, opkoljavaju jednu jedinu o €ijemu su govoru
i djelima svi ovisni; to je zbor, te prvobitno i jedini glumac,
koji predstavlja junaka. Kasnije razvijanje unijelo je i drugog
i tre¢eg glumca, koji su predstavljali protivnike i razdvajanje
osobina junaka, no karakter junaka, kao i njegov odnos pre-
ma zboru, ostali su neizmijenjeni. Junak tragedije morao je
trpjeti; to je i danas suStinski sadrZzaj svake tragedije. On je
na sebe preuzeo teret takozvane »tragicne krivnje«, koja se
ne moze ba$ uvijek i lako objasniti; ona €esto nije krivnja u
smislu gradanskog Zivota.

NajceSée se sastojala od pobune protiv boZanskog ili
ljudskog autoriteta, pa zbor prati junaka svojim osjecajima
simpatije, pokuSava ga zadrzZati, upozoriti, ispraviti, te ga
oplakuje nakon S§to, zbog svog hrabrog pothvata, pronade
kaznu prikazanu kao zasluzenu.

No, zbog Cega je junak morao patiti u tragediji, i Sto
oznaCava njegova »tragina« krivnja? Brzo ¢emo odgovoriti
na to, da bismo prekinuli svaku raspravu. On mora patiti, jer
je on praotac, junak one velike tragedije iz pradavnih vreme-
na, koja se ovdje s namjerom ponavlja, a tragi¢na krivnja je
ona koju mora preuzeti na sebe, kako bi oslobodio zbor nje-
gove krivnje. Prizor na pozornici je proizaSao iz povijesnog
prizora izvrtanjem smisla, moglo bi se reci - u sluzbi rafini-
ranog licemjerstva. U onoj pradavnoj stvarnosti upravo su
pripadnici zbora bili oni, koji su uzrokovali patnju junaka;
no, ovdje se oni iscrpljuju sudjelovanjem i Zaljenjem, dok je
za svoju patnju kriv sam junak. Jer, zlo€in pripisan njemu,
pobuna protiv velikog autoriteta, potpuno je isto ono, §to u
stvarnosti tisti pripadnike zbora, urotnicku bracu. Tako se
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tragi€ni junak, i to protiv svoje volje, pretvara u spasitelja
zbora.

NaroCito Cest sadrZaj izvodenja grCke tragedije bile su
patnje boZanskog jarca Dionisa te Zalopojke njegovih sljed-
benika jaraca koji su se s njim poistovjetili, pa se moZe lako
razumijeti da je, veC ugaSena, ova drama u Srednjem vijeku
iznova oZivjela kroz Kristovo stradanje.

Kao zaklju€ak ovog istraZivanja, obavljenog uz velika
skraCivanja, Zelio bih izraziti rezultat, da se u Edipovom
kompleksu susrecu poceci religije, morala, druStva i umjet=
nosti, i to podudarajuci se u potpunosti s tvrdnjom psihoana-
lize, da ovaj kompleks oblikuje jezgru svih neuroza, barem
koliko su do sada podlegle nasemu razumijevanju. Cini mi se
velikim iznenadenjem da su i unutar duSevnog Zivota naroda
ovi problemi dopustili svoje razrjeSavanje polazeéi od jedne
jedine tocke, kakva je odnos prema ocu. Mozda Cak s time
treba povezati i jedan drugi psiholoski problem. Toliko smo
Cesto imali priliku ukazati na ambivalenciju osjecaja u stvar—
nom smislu, dakle - na sukob ljubavi i mrznje prema jednom
te istom objektu, kao na korijen vaznih oblika kulture. O
podrijetlu te ambivalencije ne znamo nista. Moglo bi se pret=
postaviti, da je ona fundamentalni fenomen naSeg osjeéajnog
Zivota. No, €ini mi se vrijednom paznje i druga mogucnost,
da ju je CovjeCanstvo, iako je prvobitno bila strana osjecaj—
nom Zivotu, dobilo na kompleksu oca® gdje se u psihoana-
litickim istraZivanjima pojedinaca i danas iskazuje njen naj-
jaci otisak.?

Odnosno kompleks roditelja.

Naviknut na nesporazume, ne smatram suvisnim izricito naglasiti, da
ovdje navedena izvodenja ni u kojem slucaju nisu zaboravila na kom-
pleksnu prirodu fenomena koji se izvode, te da samo postavljaju zahtjev
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Prije no $to zakljucim, moram dati prostora napomeni, da
nas visoki stupanj konvergencije ka jednom opseZznom pove-
zivanju koje je postignuto u ovim izlaganjima, nije mogao
zaslijepiti s obzirom na nesigurnosti naSih pretpostavki, te
teSkoc¢a s naSim rezultatima. Od ovih posljednjih pozabaviti
¢u se samo joS s dvije, koje su neki Citatelji mozda veé pri-
mijetili.

Najprije, nikome nije moglo izbjeéi, da smo posvuda kao
osnovu pretpostavili psihu mase, u kojoj se duSevni procesi
odvijaju kao i u duSevnom Zivotu pojedinca. Prije svega, do—
puStamo da i dalje Zivi svijest o krivnji zbog Cina od prije
tisuéa godina, te da djeluje i u naraStajima koji o tome €inu
nisu mogli znati niSta. DopuStamo da nastane jedan osjecajni
proces, koji je mogao nastati u pokoljenima sinova zlostav-
ljanih od strane svojih oCeva, te da se nastavlja i na nove
naraStaje, koji su izbjegli takvom zlostavljanju upravo zbog
uklanjanja oca. Cini se da su ovo, svakako, sumnje koje imaju
veliku teZinu, te izgleda da bi svako drugo objaSnjenje koje bi
moglo izbje¢i ovakve pretpostavke, zasluZivalo prednost.

Samo, daljnje procjenjivanje pokazuje, da ne trebamo sa
mi snositi odgovornost za ovakvu hrabrost. Jer, bez pretpos—
tavljene psihe mase, kontinuiteta u osjeéajnom Zivotu ljudi,
koji dopusta da se ne obaziremo na prekide duSevnih ¢inova
zbog prolaznosti pojedinca, psihologija naroda ne bi uopce
mogla postojati. Ako se psihiCki procesi jednog pokoljenja ne

da se ve¢ poznatom ili joS nepoznatom podrijetlu religije, morala i
drustva, pridoda jedan novi trenutak, koji je proizaSao iz sagledavanja
psihoanalitickih zahtjeva. Sintezu cjeline objaSnjenja morat ¢u prepusti-
ti drugima. No, ovaj puta iz prirode ovog novog doprinosa proizlazi, da
on u takvoj jednoj sintezi ne bi mogao igrati niti jednu drugu ulogu osim
sredisnje, iako se moZe ocekivati nadvladavanje velikih afektivnih otpo-
ra, prije no §to mu se prizna ovakvo jedno znacenje.
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nastavljaju i u sljedeéem, morao bi se uvijek iznova stjecati
svaki njihov stav o Zivotu, pa na tom podrucju ne bi bilo nikak—
va napretka, a time i nikakva razvitka. No, sada se postavljaju
dva nova pitanja: koliko se moze pouzdati u psihicki kontinu-
itet unutar generacijskih nizova, te kojim sredstvima i putevi-
ma se neko pokoljenje sluzi, da bi svoja psihi¢ka stanja preni-
jelo na onu sljedeée. Neéu ustvrditi da su ovi problemi do-
voljno razjasnjeni ili da su izravno sudjelovanje i tradicija, na
koje se najprije pomislja, dovoljni za taj zahtjev. Opcenito,
psihologija naroda malo brine o tome, na koji ¢e se nacin
uspostaviti taj zahtijevani kontinuitet u dusevnom Zivotu iz
jednog narastaja u drugi. Cini se, da se za jedan dio ove zada-
¢e pobrinulo naslijede psihickih dispozicija, no ono i samo tre-
ba odredene poticaje u individualnom Zivotu da bi bilo dje-
lotvorno. To bi mogao biti smisao rijeCi pjesnika: ono, Sto si
naslijedio od svojih oCeva, zasluzi - da bi mogao posjedovati.
Problem se Cini jo$ teZzim, kada bismo mogli priznati da pos-
toje duSevne pobude koje se mogu toliko bez traga potisnuti,
da za sobom ne ostavljaju niti ostatke svoga pojavljivanja.

Samo, takve ne postoje. | najjae potiskivanje mora osta—
viti prostora za nastale zamjenske pobude, te za reakcije koje
iza njih slijede. No, tada bismo mogli pretpostaviti, da niti
jedno pokoljenje nije u stanju sakriti znacajnije dusevne pro—
cese od onog sljedeceg. Psihoanaliza nas je, naime, nauCila
da svaki Covjek u svojim podsvjesnim duSevnim djelatnosti-
ma ima jedan uredaj koji mu dopusta tumacenje reakcija
drugih ljudi, to jest da ispravlja izvrgavanja koja su drugi
pretpostavili na temelju izraZzavanja njegovih osjecajnih
pobuda. Ovim putem podsvjesnog razumijevanja svih obi-
Caja, ceremonija i propisa koje je ostavio onaj prvobitni od-
nos prema praocu, moze i kasnijim pokoljenjima uspjeti pre-
uzimanje tih naslijedenih osjecaja.
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Druga primjedba smijela bi se podici upravo od strane
analitickog nacina razmisljanja.

Mi smo prve moralne propise i obiCajna ogranienja
primitivnog drustva shvatili kao reakciju na jedan €in, koji je
njegovim prapociniteljima pruzio pojam o zlo€inu. No, poka-
jali su se zbog njega, i odlucili da se on viSe nikada ne smije
ponoviti, te da im njegovo izvodenje ne bi smjelo donijeti ni-
kakvu korist. Ova stvaralacka svijest o krivnji nije ugaSena
niti medu nama. Nalazimo je kako kod neurotiCara, djeluje
na asocijalan nacin, proizvodeéi nove moralne propise, nas-
tavljajuci ogranicenja kao pokoru za pocinjeno, te oprez pro-
tiv novih nedjela koja bi se mogla po€initi.* No, kada ove ne-
urotiCare ispitujemo o €inu koji je izazvao budenje ovakvih
reakcija, ostajemo razocCarani. Ne nailazimo na djela, ve¢ na
impulse, osjeCajne pobude koje Zude za zlom, ali Cije je
izvodenje zaustavljeno. U osnovi svijesti o krivnji kod neu-
rotiCara se nalaze samo psihicka, a ne i stvarna djela. Neu-
roza se i karakterizira time, da psihiCka stvarnost nadilazi
¢injeni¢nu, te da se na misli reagira jednako ozbiljno, kao $to
normalna osoba reagira na zbilju.

Ne bi li se i primitivni mogli sli¢éno pona$ati? Imamo pra-
VO pripisati im izvanredno precjenjivanje vlastitih psihickih
djela, kao djelomi¢nog odraza njihove narcisoidne organi-
zacije.? Po tome bi veé¢ i sami impulsi neprijateljstva protiv
oca, postojanje Zelje u masti da ga se ubije i pojede, bili
dovoljni za nastajanje one moralne reakcije, koja je stvorila
totemizam i tabu. Tako bi se izbjegla i nuZnost povezivanja
pocCetka naSih kulturalnih dostignuéa, na koja smo s pravom

1
2

Usporedi drugo poglavlje ove knjige o tabuu.
Pogledaj poglavlje Animizam, magija i Svemo¢ misli.
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tako ponosni, s jednim groznim zlo€inom koji vrijeda sve na-
Se osjecaje. UzroCna veza time ne bi pretrpjela nikakvu Stetu
od toga pocCetka pa sve do naSe sadaSnjosti, jer bi psihi¢ka
stvarnost bila dovoljno znaCajna da podnese sve ove po-
sljedice. Netko ¢e tome prigovoriti, da se preobrazba drustva
od ocinske horde do bratskoga klana uistinu i dogodila. To je
jak argument, ali ne i odlucujuéi. Jer, promjena se mogla
posti¢i i manje nasilnim putem, a da ipak sadrZava uvjete za
nastup moralnih reakcija. Tako dugo dok se osjecalo ugnje-
tavanje praoca, neprijateljski osjeCaji prema njemu bili su
opravdani, pa je kajanje zbog njih moralo pri¢ekati neki dru-
gi trenutak. Isto je tako slabo odrZiv i drugi prigovor, da sve
Sto se izvodi iz ambivalentnog odnosa prema ocu, i tabu i
propisi 0 Zrtvovanju, ima znacajku najvece ozbiljnosti i naj-
potpunije stvarnosti. Pa i ceremonijali i zapreke kod pri-
silnog neurotiCara pokazuju ovakav karakter, a ipak se vezu
samo uz psihic¢ku realnost, uz namjeru, a ne i ¢in. Moramo se
Cuvati da iz naSeg dosadnog svijeta, koji je pun materijalnih
vrijednosti, u bogat unutarnji svijet primitivnih i neurotiCara
ne unesemo potcjenjivanje onoga Sto se samo misli i Zeli.

Nalazimo se pred odlukom, koja nam uistinu nije bila
olakSana. No, zapocnimo s utvrdenom €injenicom da razlika,
koja bi se drugima mogla uCiniti temeljnom, prema nasoj
ocjeni ne pogada ono sustinsko u predmetu. Ako za primi-
tivne Zelje i nagoni imaju punu vrijednost Cinjenica, tada
ostaje na nama da takav stav slijedimo s mnogo razumijeva-
nja, umjesto da ga ispravljamo prema naSim mjerilima. No,
tada Zelimo oStrije sagledati i sam primjer neuroze, koji nas
je i doveo u ovu sumnju. Nije to¢no, da se prisilni neuro-
tiari, koji se danas nalaze pod pritiskom nadmorala, brane
samo protiv iskuSenja psihicke stvarnosti, te da se kaznjavaju
samo zbog nagona koje osjecaju. Pri tome postoji ijedan dio
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povijesne zbilje; u svom djetinjstvu ovi ljudi nisu imali nista
drugo, no zle nagone, pa su ih, koliko su samo u djecjoj sla-
bosti mogli, pretvarali i u djela. Svaki je od ovih predobrih
ljudi imao u svom djetinjstvu lo$a razdoblja, perverznu fazu
kao prethodnicu i pretpostavku za onu kasniju, nadmoralnu.
Analogija primitivnih s neuroti¢arima postavljena je, dakle,
mnogo utemeljenije, ako pretpostavimo da se kod onih prvih
psihiCka stvarnost, u Cije postojanje nema nikakve sumnje, u
poCetku podudarala s Cinjenicnom stvarno$¢u, te da su pri-
mitivni uistinu i ucinili ono, $to su prema svim svjedoCan-
stvima i namjeravali uciniti.

No, na naSu prosudbu o primitivnima ne smije isuvise ut-
jecati analogija s neurotiCarima. Mora se voditi racuna i o
razlikama. Sigurno kod divljaka i neurotiCara, ne postoje
onakve oStre podjele izmedu misljenja i djela, kakve €inimo
mi. Samo, neuroticar je prije svega sputan u djelima, kod
njega je pomisao potpuna zamjena za sam Cin. Primitivan je
nesputan, bez oklijevanja sprovodi misao u djelo, gotovo bi
se moglo reci da mu je €in zamjena za pomisao, te stoga mi-
slim, ne preuzimajuci ne sebe sigurnost za donoSenje ove
posljednje odluke, da se u sluaju o kojemu raspravljamo,
ipak moZe prihvatiti: u poCetku bijaSe-cin.
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